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Catre episcopi

Catre preoti si diaconi
Catre calugari si calugarite
Citre toti credinciosii laici

Introducere

1. Credinciosii laici (Christifideles laici), a caror ,,vocatie si misiune in Biserica si Tn lume la
douazeci de ani de la Conciliul Vatican II” a constituit motivatia Sinodului episcopilor din
anul 1987, apartin acelui popor al lui Dumnezeu care este simbolizat de acei lucratori in vie
despre care vorbeste Evanghelia dupa Matei: ,,impéré‘gia cerurilor este asemenea stapanului
care a iesit dis-de-dimineatd ca sd angajeze lucratori In via sa. Dupa ce s-a inteles cu

lucratorii cu un dinar pe zi, i-a trimis in via lui” (Mt 20,1-2).

Parabola evanghelica deschide larg in fata privirii noastre via imensd a Domnului §i multimea
de persoane, barbati si femei, care sunt chemati si trimisi de el ca s lucreze intr-insa. Via este
lumea intreagd (cf. Mt 13,38), care trebuie sa fie transformatd conform planului lui

Dumnezeu in vederea venirii definitive a Tmparatiei lui Dumnezeu.

Mergeti si voi in via mea

2. ,Jesind la ceasul al treilea, a vazut pe altii stdnd in piatd si le-a spus: ,,Mergeti si voi 1n via

mea” (Mt 20,3-4).

Apelul Domnului Isus ,,Mergeti si voi iIn via mea”, nu inceteazd sa rasune din acea zi
indepartata din cursul istoriei: este adresat fiecdrui om care vine in aceastd lume.

In timpurile noastre, prin reinnoita revirsare a Duhului Rusaliilor, realizatd prin Conciliul
Vatican II, Biserica si-a constientizat mai puternic natura ei misionara si a reascultat glasul
Domnului sau care o trimite in lume ca ,,sacrament universal de méantuire”.

»Mergeti si voi”. Chemarea nu priveste numai pastorii, preotii, calugarii si calugaritele, dar se
extinde la toti: si credinciosii laici sunt personal chemati de Domnul, de la care primesc o
misiune pentru Biserica si pentru lume. Aceasta o aminteste sfantul Grigore cel Mare care,

predicand poporului, comenteazd astfel parabola lucratorilor in vie: ,Fratilor preaiubiti,



priviti la modul vostru de a trdi si analizati daca sunteti deja lucritori ai Domnului. Fiecare sa
evalueze ceea ce face si sd judece daca lucreaza in via Domnului”.

In special Conciliul, prin bogatul siu patrimoniu doctrinar, spiritual si pastoral, a dedicat
pagini cat se poate de splendide despre natura, demnitatea, spiritualitatea, misiunea si
responsabilitatea credinciosilor laici. lar parintii conciliari, rasunidnd chemarea lui Cristos, au
chemat pe toti credinciosii laici, barbati si femei, sa lucreze in via sa: ,,SfAntul Conciliu roaga
fierbinte si stdruitor Tn Domnul pe toti laicii sa raspundd cu bucurie, cu generozitate si
promptitudine la glasul lui Cristos, care n clipa de fata 1i cheama mai insistent, precum si la
indemnul Duhului Sfant. Tinerii sa-si dea seama ca aceastd chemare le este adresata mai ales
lor si sa o Tmbratiseze cu elan si generozitate. Intr-adevar, Domnul insusi, prin acest Conciliu,
ii invitd din nou pe laici sa se uneasca tot mai intim cu el si, ludnd la inima cele ce sunt ale
sale ca pe ale lor proprii (cf. Fil. 2,5), sd se asocieze la misiunea sa mantuitoare; el 1i trimite
din nou in toate cetatile si in toate locurile in care urmeaza sa vina el insusi (cf. Lc 10,1)”.
Mergeti si voi 1n via mea. Incd o dati, aceste cuvinte au rasunat intr-un mod spiritual in
timpul celebrarii Sinodului episcopilor, care a avut loc la Roma 1n perioada 1-30 octombrie
1987. Plasandu-se pe caile Conciliului si deschizandu-se luminii experientelor personale si
comunitare ale intregii Biserici, parintii sinodali, Tmbogatiti din sinoadele precedente, au
abordat in mod specific si amplu problematica privind vocatia si misiunea laicilor in Biserica

si n lume.

In aceastd adunare episcopald a fost prezentd si o reprezentanta calificatd a credinciosilor
laici, barbati si femei, care au adus o contributie pretioasa la lucrérile Sinodului, asa cum a
fost recunoscut public In omilia de incheiere: ,Multumim pentru faptul ca pe parcursul
Sinodului am putut nu numai sd ne bucuram de participarea laicilor (auditores si auditrices),
dar inca si mai mult, pentru cd desfasurarea discutiilor sinodale ne-a permis sd ascultim
glasul invitatilor, reprezentanti ai laicatului provenind din toate partile lumii, din diferite tari,
si ne-a permis sa profitdm de experientele lor, de sfaturile lor, de sugestiile care izvorasc din

iubirea lor pentru cauza comuna”.

Avand privirea Indreptatd la perioada de dupd Conciliu, parintii sinodali au putut constata
cum Duhul a continuat sd reintinereascd Biserica, trezind noi energii de sfintenie si de
participare Tn multi credinciosi laici. Acest lucru este dovedit, printre altele, de noul stil de
colaborare dintre preoti, cdlugéri si credinciosi laici; de participarea activa la liturgie, la

vestirea cuvantului lui Dumnezeu si in cateheza; de inflorirea viguroasa a grupurilor,



asociatiilor si migcarilor de spiritualitate si de angajare laice; de participarea mai ampla si mai
semnificativd a femeilor in viata Bisericii si in dezvoltarea societatii.

In acelasi timp, Sinodul a scos in evidentd ci drumul postconciliar al credinciosilor laici nu a
fost scutit de dificultiti si de pericole. In special se pot aminti doua tentatii de la care ei nu au
stiut totdeauna s se sustragd: tentatia de a acorda un interes asa de puternic slujirilor si
misiunilor ecleziale, incét, practic, adesea au ajuns la o lipsd de angajare 1n responsabilititile
lor specifice In lumea profesionald, sociala, economicd, culturald si politica; precum si
tentatia de a legitima necuvenita separare intre credintd si viata, intre primirea evangheliei si
actiunea concretd in cele mai diverse realitati temporale si pamantesti.

Pe parcursul lucrarilor sale, Sinodul a facut referire permanenta la Conciliul Vatican II, a
carui invataturd despre laicat, la o distantd de douazeci de ani, a fost consideratd de o
actualitate surprinzdtoare si uneori de o Tnsemndtate profeticd: aceastd Invataturd este
capabild sd lumineze si sd cdlduzeasca raspunsurile care trebuie date astizi la noile probleme.
In realitate, provocarea pe care parintii sinodali au primit-o, a fost aceea de a identifica acele
cdi concrete pentru ca splendida ,,teorie” despre laicat exprimatd de Conciliu sd poata deveni
o autentici ,practicd” ecleziald. In definitiv, unele probleme se impun printr-o anumiti
,houtate” a lor, astfel incat pot fi numite postconciliare numai Tn sens cronologic: lor, parintii
sinodali le-au acordat pe buna dreptate o atentie speciald pe parcursul discutiei si reflectiei
lor. Printre aceste probleme sunt de amintit cele referitoare la ministerele si slujirile ecleziale
incredintate sau de incredintat credinciosilor laici, raspandirea §i cresterea noilor ,,miscari”
alaturi de alte forme de asociere a laicilor, locul si rolul femeii in Biserica si in societate.

La sfarsitul lucrarilor lor, desfasurate cu un mare angajament, competenta si generozitate,
parintii sinodali, mi-au manifestat dorinta i mi-au adresat rugamintea ca, la timpul potrivit,
sa fie oferit Bisericii Universale un document conclusiv despre credinciosii laici.

Aceastd exortatie apostolica postsinodald intentioneaza sa pund in valoare intreaga bogatie a
lucrarilor sinodale, de la Lineamenta la Instrumentum laboris, de la relatarea introductiva la
interventiile fiecarui episcop si ale laicilor si la relatarea de sinteza dupa discutia 1n aula, de la
discutiile si relatdrile ,.cercurilor minore” la ,,propozitiile” si la mesajul final. De aceea,
documentul prezent nu se plaseaza alaturi de Sinod, ci i constituie expresia fidela si coerenta,
este rodul unei munci colegiale, pentru a cirei reusita finald si-au adus contributia Consiliul
Secretariatului General al Sinodului si Tnsusi secretariatul.

Scopul pe care exortatia intentioneaza sa-1 urmareasca este trezirea si alimentarea unei mai
decise congtientizari a darului si responsabilitatii pe care toti credinciosii laici, si fiecare

dintre ei in particular, 1l au Tn comuniunea si misiunea Bisericii.



Urgentele actuale ale lumii: de ce ati stat aici toata ziua degeaba?

3. Semnificatia fundamentald a acestui Sinod, si deci rodul cel mai pretios dorit de el, este
ascultarea din partea credinciosilor laici a apelului lui Cristos de a lucra in via sa, de a lua
parte activd, constientd si responsabild la misiunea Bisericii, Tn acest ceas magnific si
dramatic al istoriei, In apropierea iminenta a celui de-al treilea mileniu.

Situatii noi, fie ecleziale, fie sociale, economice, politice si culturale, cer astdzi, cu o fortd cu
totul speciald, actiunea credinciosilor laici. Daca lipsa angajarii a fost totdeauna
inacceptabild, timpul prezent o face si mai vinovatd. Nu-i este permis nimdnui sd stea
degeaba.

Sa reludm lectura parabolei evanghelice: ,,Apoi a iesit pe la ceasul al unsprezecelea si a gasit
pe altii stind si le-a spus: «De ce stati aici toatd ziua degeaba?» I-au raspuns: «Pentru ca
nimeni nu ne-a angajat». El le-a zis: «Mergeti si voi in vie»” (Mt 20,6-7).

Nu este loc pentru lenevie, atat de mult este lucrul ce ne asteaptd in via Domnului. ,,Stapéanul
casei” repetd cu mai multd fortd invitatia sa: ,,Mergeti si voi in vie”.

Cu siguranta ca glasul Domnului rdsuna 1n fiinta Tnsasi a fiecarui crestin, care prin credinta si
sacramentele inifierii crestine este facut asemenea lui Isus Cristos, este inserat ca membru viu
in Bisericd si este subiect activ al misiunii sale de mantuire. Insa glasul Domnului trece si
prin realitdtile istorice ale Bisericii si ale umanitatii, asa cum ne aminteste Conciliul:
,Poporul lui Dumnezeu, impins de credinta ca este cdlduzit de Duhul Domnului care umple
pamantul, se straduieste ca, in evenimentele, Tn exigentele si 1n aspiratiile la care participa
impreund cu ceilalti oameni ai vremurilor noastre, sa discearnd care sunt adevaratele semne
ale prezentei sau ale planului lui Dumnezeu. Intr-adevir, credinta arunca asupra tuturor
lucrurilor o lumind noua si dezvaluie gandul dumnezeiesc asupra vocatiei integrale a omului,
orientdnd astfel mintea spre solutii pe deplin umane”.

De aceea, este necesar sa privim 1n fatd aceastd lume a noastra, cu valorile i problemele sale,
cu nelinistile si sperantele sale, cuceririle si Infrangerile sale: o lume ale cérei situatii
economice, sociale, politice si culturale prezintd probleme si dificultdti mai grave fatd de acea
lume descrisa de Conciliu in constitutia pastorald Gaudium et spes. Oricum aceasta este via,
acesta este campul 1n care credinciosii laici sunt chemati sa-si trdiasca misiunea lor. Isus i
vrea, ca pe toti ucenicii sdi, sare a pamantului si lumind a lumii (cf. Mt 5,13-14). Dar care
este fata actuala a ,,pamantului” si a ,,lumii”, pentru care crestinii trebuie sa fie ,,sare” si

L, lumina”?



Este destul de mare diversitatea situatiilor si problematicilor care existd astazi in lume, de
altfel caracterizate de o accelerare crescanda de schimbare. De aceea este foarte necesar sa ne
ferim de generalizéri si de simplificari nepermise. Putem 1nsa evidentia unele trasaturi de
tendintd care ies la iveald in societatea actuald. Asa cum in ogorul din evanghelie cresc
impreund neghina si graul cel bun, tot asa si 1n istorie, teatrul zilnic al unei exercitari adesea
contradictorii a libertatii umane, se gisesc foarte aproape si uneori chiar impreuna, raul si

binele, nedreptatea si dreptatea, nelinistea si speranta.

Secularismul si nevoia religioasa

4. Oare cum sd nu ne gandim la raspandirea persistentd a indiferentismului religios si a
ateismului in cele mai diverse forme ale sale, in special In forma, astdzi poate cea mai
raspandita, a secularismului? Exaltat de cuceririle minunate ale unei dezvoltari stiintifico-
tehnice de neoprit $i mai ales fascinat de cea mai veche si mereu noud ispitd, aceea de a voi sa
devina ca Dumnezeu (cf. Gen 3,5) prin folosirea unei libertati fara limite, omul taie radacinile
religioase care sunt in inima sa: uitd de Dumnezeu, il considera fira semnificatie pentru
existenta proprie, il refuza, cazand in adorarea celor mai diversi ,,idoli”.

Intr-adevar, fenomenul actual al secularismului este grav: nu priveste numai indivizii, ci Intr-
un oarecare mod Intreaga comunitate, asa cum scotea in evidentd deja Conciliul: ,,Multimi
intregi se indeparteaza practic de religie”. Eu insumi, de mai multe ori am amintit de
fenomenul descrestindrii care loveste popoarele crestine stravechi si care recere, fara nici o
amanare, o noud evanghelizare. $i totusi aspiratia si necesitatea religioasd nu pot fi in
intregime stinse. Constiinta fiecdrui om, atunci cand are curajul sd Infrunte Intrebdrile cele
mai grave ale existentei umane, in special intrebarea despre sensul vietii, al suferintei si al
mortii, nu poate sa nu-si insuseasca acele cuvinte de adevar strigate de sfantul Augustin: ,,Ne-
ai creat pentru tine Doamne si nelinistita este inima noastrd pana cand nu se odihneste in
tine”. In felul acesta si lumea actuald di marturie, in forme din ce In ce mai ample si vii,
despre deschiderea spre o viziune spirituald si transcendentd a vietii, despre retrezirea cautarii
religioase, despre reintoarcerea la sensul sacrului si la rugiciune, despre cerinta de a fi liberi

1n a invoca numele Domnului.

Persoana umana: demnitate maltratata si exaltata

5. Ne géandim, de asemenea, la multiplele violari la care este supusad astizi persoana umana.



Atunci cand nu este recunoscutd si iubitd demnitatea sa de imagine vie a lui Dumnezeu (cf.
Gen 1,26), fiinta umand este expusd la cele mai umilitoare si aberante forme de
»instrumentalizare”, care o fac, din nenorocire, sclavul celui mai puternic. lar ,.cel mai
puternic” poate lua denumirile cele mai diferite: ideologie, putere economica, sisteme politice
inumane, tehnocratie stiintifica, invazie mass-media. Ne aflam din nou 1n fata unei multimi
de persoane, fratii si surorile noastre, ale caror drepturi fundamentale sunt violate, chiar ca
urmare a excesivei tolerante si chiar a nedreptatii evidente a unor anumite legi civile: dreptul
la viatd si la integritate, dreptul la casd si la muncd, dreptul la familie si la procreare
responsabila, dreptul la participarea la viata publicd si politicd, dreptul la libertatea de
constiinta si de profesare a credintei religioase.

Cine poate numdra copiii nendscuti care au fost ucisi in sdnul mamelor lor, copiii abandonati
si maltratati de insisi parintii lor, copiii care cresc fara afectiune si educatie? In anumite tari,
populatii intregi sunt lipsite de casd si de munca, le lipsesc mijloacele absolut indispensabile
pentru a duce o viatd demnd de fiinte umane si sunt lipsite chiar de necesarul subzistentei
insasi. Cutremuratoarele abisuri ale saraciei si mizeriei fizice $i morale de odinioara, locuiesc
acum la marginile marilor metropole, lovind de moarte intregi grupuri umane.

Dar sacralitatea persoanei nu poate fi anulatd, desi prea adesea ea este dispretuitd si violata:
avandu-si fundamentul de neclintit in Dumnezeu, Creator si Tatd, sacralitatea persoanei
revine pentru a se impune tot mai mult.

De aici raspandirea din ce Tn ce mai largd si afirmarea tot mai puternica a sensului demnitatii
personale a fiecarei fiinte umane. In sfarsit un curent benefic stribate si pitrunde toate
popoarele paméantului, care devin tot mai constiente de demnitatea omului: el nu este
nicidecum un ,,lucru” sau un ,,obiect” de care sa te slujesti, ci este totdeauna si numai un
»subiect” dotat cu constiintd si libertate, chemat sa trdiasca responsabil n societate si in
istorie, oranduit spre valorile spirituale si religioase.

S-a spus cd timpul nostru este timpul ,,umanismelor”: unele, datoritd formatiei lor atee si
seculariste, sfarsesc paradoxal prin Tnjosirea si anularea omului; in schimb, alte umanisme il
exaltd Tn asa masurd Incat ajung la forme de adevaratd idolatrie; in sfarsit, altele recunosc,
conform adevdrului, maretia si mizeria omului, manifestind, sustindnd si favorizand
demnitatea sa totald.

Semn si rod al acestor curente umaniste este nevoia crescanda a participarii. Fara indoiala ca
aceasta este una dintre trasaturile distinctive ale omenirii actuale, un adevarat ,,semn al
timpurilor” care iese in evidentd incetul cu incetul in diferite domenii si in diferite directii:

mai ales in mediul femeilor si in lumea tinerilor, si Tn directia nu numai a vietii familiale si



scolastice, dar si culturale, economice, sociale si politice. Faptul de a fi protagonisti, Intr-un
oarecare mod creatori ai unei noi culturi umaniste, este o exigentd simultan universald si

individuala.

Conflict si pace

6. In sfarsit, nu putem si nu amintim un alt fenomen care caracterizeazd omenirea actuala:
poate cd mai mult ca niciodatd 1n istorie, omenirea este lovitd si ravasitd de o stare de
conflict. Acesta este un fenomen multiform, care se deosebeste de pluralismul legitim al
mentalitdtilor si initiativelor si se manifestd in opozitia funestd dintre persoane, grupuri,
categorii, natiuni si blocuri de natiuni. Este o opozitie care ia forme de violenta, terorism si
rizboi. Incd o datd, dar avand proportii foarte largite, diferite sectoare ale umanitatii de astazi,
voind sa-si demonstreze ,atotputernicia” lor, reinnoiesc stupida experientd a construirii
wturnului din Babel” (cf. Gen 11,1-9), care 1nsa da nastere la confuzie, lupta, dezagregare si
oprimare. In felul acesta, familia umana este ravasita si sfasiatd in mod dramatic in ea insasi.

Pe de alta parte, intru totul de nesuprimat, este aspiratia indivizilor si popoarelor spre binele
inestimabil al pacii intru dreptate. Fericirea evanghelica: ,,Fericiti facatorii de pace” (Mt 5,9),
isi gaseste in oamenii timpului nostru o noud si semnificativd rezonanta: astazi, pentru
instaurarea pacii si a dreptdtii, popoare intregi trdiesc, suferd si actioneaza. Participarea
multor persoane §i grupuri la viata societdtii este calea din ce in ce mai strabatuta astazi,
pentru ca din dorintd pacea sa devind realitate. Pe aceasta cale intdlnim multi credinciosi laici
angajati cu generozitate Tn domeniul social si politic, in cele mai diferite forme atat

institutionale cat si de voluntariat si de slujire a celor ultimi.

Isus Cristos, speranta omenirii

7. Acesta este imensul si framantatul cAmp care se afld Tn fata lucratorilor trimisi de ,,stapanul
casei” pentru a lucra in via sa.

In acest cAmp este prezentd si operanti Biserica, noi toti, pastori si credinciosi, preoti,
calugdri si laici. Situatiile amintite aici privesc profund Biserica: ea este 1n parte conditionata
de ele, insd nu este zdrobita §i cu atit mai putin coplesita, pentru cd Duhul Sfant, care-i este
sufletul, o sustine Tn misiunea ei.

Biserica stie ca toate eforturile pe care le face comunitatea pentru comuniune §i participare, in

ciuda tuturor dificultatilor, Intarzierilor §i contradictiilor cauzate de limitele umane, de pacat



si de Cel Rau, 1si afla raspuns prin interventia lui Isus Cristos, Mantuitorul omului si al lumii.
Biserica stie ca este trimisa de el ca ,,semn si instrument al unirii intime cu Dumnezeu si al
unitatii intregului neam omenesc”.

Asadar, 1n ciuda a toate, omenirea poate spera, trebuie sd spere: evanghelia vie si personala,
Isus Cristos Tnsusi, este ,,vestea” cea noud si aducatoare de bucurie pe care Biserica o anunta
si o marturiseste in fiecare zi tuturor oamenilor.

In cadrul acestei vestiri si marturii, credinciosii laici au un loc original si de nefnlocuit: prin
ei, Biserica lui Cristos devine prezenta 1n cele mai variate sectoare ale lumii, ca semn si izvor

de speranta si iubire.

Capitolul I
Eu sunt vita, voi mladitele
Demnitatea credinciosilor laici in Biserica-mister

Misterul viei

8. Imaginea viei este folositd in Biblie Tn multe moduri si cu semnificatii diferite: in special,
ea slujeste pentru a exprima misterul poporului lui Dumnezeu. In aceastd perspectiva mai
interioara, credinciosii laici nu sunt pur si simplu lucrdtorii care lucreaza in vie, ci sunt parte a
viei Tnsési: ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele” (In 15,5), spune Isus.

Deja In Vechiul Testament, pentru a indica poporul ales, profetii recurg la imaginea viei.
Israelul este via lui Dumnezeu, lucrarea Domnului, bucuria inimii sale: ,,Eu te-am sadit ca pe

=9

o vie aleasa” (Ier 2,21); ,,Mama ta era ca o vita de vie, rasadita 1angd apa. Era plind de viata si

infrunzitd datoritd belsugului de apa” (Ez 19,10); ,,Prietenul meu avea o vie pe o coasta
manoasa. El a sapat-o si a curdtit-o de pietre, si a sddit-o cu vita de soi bun (...)” (Is 5,1-2).
Isus reia simbolul viei si se slujeste de el pentru a revela unele aspecte ale imparatiei lui
Dumnezeu: ,,Un om a plantat o vie, a inconjurat-o cu un gard, a sapat un teasc i a construit
un turn. Apoi a dat-o Tn arenda unor viticultori si a plecat Intr-o calatorie” (Mc 12,1; cf. Mt
21,28 s.u.)

Evanghelistul Ioan ne invita sa coboram in profunzime si ne introduce sa descoperim misterul
viei: ea este simbolul si figura nu numai a poporului lui Dumnezeu, ci a lui Isus Tnsusi. El este
butucul, iar noi, discipolii sdi, suntem mladitele; El este ,,vita cea adevaratd”, In care sunt

inserate vital mladitele (cf. In 15,1 s.u.).

Referindu-se la diferitele imagini biblice care aduc lumind asupra misterului Bisericii,



Conciliul Vatican II repropune imaginea vitei si a mladitelor: ,,Vita adevarata este Cristos,
care da viata si rodnicie mladitelor, adica noud, celor care ramanem 1n el prin Bisericd si care
fara el nimic nu putem face (In 15,1-5)”. Prin urmare, Biserica 1nsasi este via evanghelica.
Este mister, pentru ca iubirea si viata Tatdlui, a Fiului §i a Duhului Sfant sunt darul absolut
gratuit oferit acelora care sunt nascuti din apa si Duh (cf. In 3,5), chemati sa retraiasca nsasi
comuniunea lui Dumnezeu, sa o manifeste si s o comunice 1n istorie (misiune): ,in ziua
aceea — spune Domnul — veti cunoaste cd eu sunt in Tatal meu, iar voi In mine i eu in voi”
(In 14,20).

Dar numai in cadrul misterului Bisericii ca mister de comuniune se reveleaza ,,identitatea”
credinciosilor laici, demnitatea lor originald. Si numai in cadrul acestei demnitéti se pot defini

vocatia si misiunea lor Tn Bisericd si in lume.

Cine sunt credinciosii laici

9. Pe bunad dreptate, parintii sinodali au evidentiat necesitatea de a determina si de a propune
o descriere pozitiva a vocatiei si misiunii credinciosilor laici, aprofundand studierea doctrinei
Conciliului Vatican II 1n lumina, fie a celor mai recente documente ale magisteriului, fie a
experientei vietii Tnsasi a Bisericii célduzite de Duhul Sfant.

Pentru a da un raspuns la Intrebarea ,cine sunt credinciosii laici”, Conciliul, depasind
interpretarile precedente preponderent negative, s-a deschis spre o viziune hotarat pozitiva si
si-a manifestat intentia sa fundamentala 1n a afirma apartenenta deplind a credinciosilor laici
la Biserica si la misterul sdu, precum si caracterul special al vocatiei lor, care are, intr-un chip
special, scopul de ,,a cduta imparatia lui Dumnezeu ocupandu-se de cele vremelnice si
oranduindu-le dupa vointa lui Dumnezeu”. ,Prin laici — asa ii descrie constitutia Lumen
gentium — se Inteleg aici toti credinciosii, in afard de membrii ordinului sacru si ai stdrii
calugdresti recunoscute de Bisericd, si anume, credinciosii care, Tncorporati lui Cristos prin
Botez, constituiti popor al lui Dumnezeu si facuti partasi Tn modul lor propriu, la functia
preoteascd, profeticd si Tmparateascd a lui Cristos, isi exercitd partea lor din misiunea
incredintata intregului popor crestin in Biserica si in lume”.

Odinioara Pius al XII-lea spunea: ,,Credinciosii, $i mai exact laicii, se afld in linia cea mai
inaintata a vietii Bisericii; prin ei Biserica este principiul vital al societatii umane. De aceea
ei, si in special ei, trebuie sa aiba o constiintd tot mai clard, nu numai a faptului ca apartin
Bisericii, dar ca sunt Biserica, adicd acea comunitate a credinciosilor de pe paméant sub
conducerea capului comun, papa, si a episcopilor in comuniune cu el. Ei sunt Biserica (...)”.

Conform imaginii biblice a viei, credinciosii laici, ca de altfel toti membrii Bisericii, sunt



mladite inserate in Cristos, vita cea adevarata, facuti vii si Tnsufletiti de el.

Inserarea In Cristos prin credinta si sacramentele initierii crestine este raddcina prima care da
nastere noii conditii de crestin in misterul Bisericii, care constituie cea mai profunda
»fizionomie” a sa, care std la baza tuturor vocatiilor §i a dinamismului vietii crestine a
credinciosilor laici: in Isus Cristos, mort si inviat, cel botezat devine o ,,creatura noua” (Gal
6,15; 2Cor 5,17), o creatura purificata de pacat si Tnsufletita de har.

In felul acesta, numai culegand bogatia pe care Dumnezeu o da crestinului prin sfantul Botez,

se poate trasa ,,figura” credinciosului laic.

Botezul si noutatea crestina

10. Nu este exagerat sd spunem ca intreaga existenta a credinciosului

laic are scopul de a-1 conduce spre cunoasterea noutatii radicale crestine care derivd din
Botez, sacrament al credintei, pentru a putea trai angajamentele conform vocatiei primite de
la Dumnezeu. Pentru a descrie ,,figura” credinciosului laic, sa ludm acum, printre altele, intr-
o explicitd si mai directd analiza, aceste trei aspecte fundamentale: Botezul ne regenereaza la
viata fiilor lui Dumnezeu, ne uneste cu Isus Cristos si cu trupul sdu care este Biserica, ne

unge cu Duhul Sfant facand din noi temple spirituale.

Fii 1n Fiul

11. Sa ne reamintim de cuvintele spuse de Isus lui Nicodim: ,,Adevar, adevar iti spun: daca
cineva nu se naste din apa si Duh, nu poate sa intre Tn Tmparatia lui Dumnezeu” (In 3,5).
Stantul Botez este asadar, o noud nastere, o regenerare.

Tocmai gandindu-se la acest aspect al darului baptismal, apostolul Petru izbucneste in imnul
sdu de preamarire: ,,Binecuvantat sa fie Dumnezeu, Tatdl Domnului nostru Isus Cristos! in
marea lui indurare, el ne-a dat renasterea prin invierea din morti a lui Isus Cristos, in vederea
unei sperante vii, a unei mosteniri nepieritoare, neintinate si nevestejite” (1Pt 1,3-4). Si-i
numeste crestini pe cei care au fost ,,rendscuti, nu dintr-o sdmanta pieritoare, ci nepieritoare,
prin cuvantul viu si vesnic al lui Dumnezeu” (1Pt 1,23).

Prin sfantul Botez, devenim fii ai lui Dumnezeu in Fiul sau unic, Isus Cristos. Iesind din
apele sfantului izvor, fiecare crestin aude din nou glasul care s-a auzit intr-o zi pe malurile
raului Iordan: ,, Tu esti Fiul meu cel iubit, in tine imi gésesc toatd bucuria” (Lc 3,22), si
intelege ca a fost asociat Fiului preaiubit, devenind fiu adoptat (cf. Gal 4,4-7) si frate al lui
Cristos. In felul acesta, in istoria fiecdruia se realizeaza planul vesnic al Tatélui: ,,Pe cei pe

care dinainte i-a stiut, dinainte i-a si hotarat sa fie asemenea cu icoana Fiului sau, ca acesta sa



fie primul nascut dintr-o multime de frati” (Rom 8,29).

Duhul Sfant este acela care face din cei botezati fii ai lui Dumnezeu si in acelasi timp
membre ale trupului lui Cristos. Aceasta o aminteste Paul crestinilor din Corint: ,,Noi toti am
fost botezati intr-un singur Duh ca sa formadm un singur trup” (1Cor 12,13), astfel incat,
apostolul poate sa

spuna credinciosilor laici: ,,Voi sunteti trupul Iui Cristos, iar luati Tn parte sunteti madulare”
(1Cor 12,27); ,,Da, sunteti fii, cdci Dumnezeu a trimis in inimile voastre Duhul Fiului sdu”

(Gal 4,6; cf. Rom 8,15-16).

Un singur trup in Cristos

12. Rendscuti ca ,.fii In Fiul”, cei botezati sunt indisolubil ,,membre ale lui Cristos si memb
ale trupului Bisericii”, agsa cum ne invata Conciliul din Florenta.

Botezul semnificd si produce o incorporare mistica dar reald in trupul rastignit si glorios al lui
Isus. Prin acest sacrament, Isus 1l uneste pe cel botezat cu moartea sa pentru a-1 uni cu
invierea sa (cf. Rom 6,3-5), il dezbraca de ,,omul cel vechi” si-1 imbraca in ,,omul cel nou”,
adica cu el Insusi: ,,Toti care ati fost botezati in Cristos — proclamd sfantul Paul — I-ati
imbracat pe Cristos” (Gal 3,27; cf. Ef 4,22-24; Col 3,9-10). De aici rezultd ca ,,noi, desi
suntem multi, suntem un singur trup in Cristos” (Rom 12,5).

In cuvintele sfantului Paul regiasim ecoul fidel al invataturii lui Isus insusi, care a revelat
unitatea misterioasd a ucenicilor sii cu el si intre ei, prezentand-o ca imagine si prelungire a
acelei comuniuni tainice care leaga pe Tatdl de Fiul si pe Fiul de Tatal in legétura iubitoare a
Duhului (cf. In 17,21). Este aceeasi unitate despre care vorbeste Isus prin imaginea vitei si
mladitelor: ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele” (In 15,5), o imagine care face lumina nu
numai asupra intimitdtii profunde a ucenicilor cu Isus, dar si asupra comuniunii vitale a

ucenicilor intre ei: toti sunt mladite ale unicei vite.

Temple vii si sfinte ale Duhului

13. Printr-o altd imagine, cea a unui edificiu, apostolul Petru ii defineste pe cei botezati ca
»pietre vii” zidite pe Cristos, ,,piatra unghiulard”, si destinati pentru ,,construirea unui edificiu
spiritual” (1Pt 2,5 s.u.). Imaginea ne introduce spre un alt aspect al noutatii baptismale,
prezentate de Conciliul Vatican II in felul urmator: ,,Prin renasterea si ungerea Duhului Sfant,
cei botezati sunt consacrati sa formeze o locuinta spirituala”.

Duhul Sfant ,.il unge” pe cel botezat, 1i imprima sigiliul sau de nesters (cf. 2Cor 1,21-22), si-1

face templul sau spiritual, adica 1l umple cu prezenta sfantd a lui Dumnezeu, gratie unirii si



conformarii cu Isus Cristos.

Prin aceastd ,,ungere” spirituala, crestinul, In felul sdu, poate sd repete cuvintele lui Isus:
,Duhul Domnului este asupra mea: pentru aceasta m-a uns sa duc saracilor vestea cea buni;
m-a trimis sd proclam celor Inchisi eliberarea si celor orbi recdpatarea vederii, sd redau
libertatea celor asupriti; sa vestesc un an de indurare al Domnului” (Lc 4,18-19; cf. Is 61,1-2).
Astfel, prin efuziunea de la Botez, cel botezat participa la aceeasi misiune a lui Isus Cristos,

Mesia Mantuitorul.

Partasi ai misiunii preotesti, profetice si Tmparatesti a lui Isus Cristos

14. Adresandu-se celor botezati ca unor ,copii abia ndscuti”, apostolul Petru scrie:
,»Apropiati-va de el, piatra cea vie, aruncata de oameni, dar aleasd si pretuitd de Dumnezeu.
Si voi, ca niste pietre vii, sunteti ziditi Tntr-o casa spiritualda pentru o preotie sfantd ca sa
aduceti jertfe spirituale placute lui Dumnezeu prin Isus Cristos (...). Dar voi sunteti un neam
ales, o preotie impérateasca, o natiune sfantd, poporul luat in stdpanire de Dumnezeu, ca sa
vestiti faptele marete ale celui care v-a chemat din intuneric la lumina” (1Pt 2,4-5.9).

Iata un nou aspect al harului si al demnitatii baptismale: credinciosii laici participa, avand
partea lor, la tripla misiune — preoteasca, profetica si imparateasca — a lui [sus Cristos. Acesta
este un aspect care nu a fost niciodata uitat de traditia vie a Bisericii, de exemplu, asa cum
apare 1n explicatia pe care o ofera sfantul Augustin referitor la Psalmul 26. El scrie: ,,David a
fost uns rege. In acel timp erau unsi numai regele si preotul. in aceste doud persoane era
prefigurat viitorul unic rege si preot, Cristos (si de aceea ,,Cristos” vine de la ,,crisma”). insa
nu a fost uns numai capul nostru, dar am fost unsi si noi, trupul sau (...). De aceea ungerea se
referd la toti crestinii, In timp ce pe vremea Vechiului Testament apartinea numai la doud
persoane. Din faptul cd toti suntem unsi §i toti suntem 1n el cristi si Cristos, apare clar ca noi
suntem trupul lui Cristos, pentru ca Intr-un anumit mod capul si trupul alcatuiesc pe Cristos
in integritatea sa”.

Pe urmele Conciliului Vatican II, incd de la Tnceputul slujirii mele pastorale, am nteles sa
preamaresc demnitatea preoteasca, profetica si impdrateascd a Intregului popor al lui
Dumnezeu, spunand: ,,Cel care s-a ndscut din Fecioara Maria, fiul tAmplarului — asa cum era
considerat — Fiul lui Dumnezeu cel viu, cum a marturisit Petru, a venit pentru a face din noi
toti «o imparéatie de preoti». Conciliul Vatican II ne-a amintit misterul acestei puteri si faptul
cd misiunea lui Cristos — preot, profet-invatator, rege — continud in Biserica. Toti, intreg
poporul lui Dumnezeu, participa la aceasta tripla misiune”.

Prin aceastd exortatie, credinciosii laici sunt invitati incd o datd sa reciteascd, sa mediteze si



sd asimileze Tn mod inteligent si cu iubire bogata si rodnica Tnvataturd a Conciliului referitor
la participarea lor la tripla misiune a lui Cristos. Iatd acum 1n sinteza elementele esentiale ale
acestei Tnvataturi.

Credinciosii laici sunt partasi la misiunea preoteasca prin care Isus s-a oferit pe sine Tnsusi pe
cruce si se oferd neincetat la celebrarea euharistica, spre slava Tatdlui pentru mantuirea
omenirii. Incorporati lui Isus Cristos, cei botezati sunt uniti cu el si cu jertfa sa in oferirea de
ei insisi si a tuturor activitatilor lor (cf. Rom 12,1-2). Vorbind despre credinciosii laici,
Conciliul spune: ,, Toate lucrarile, rugaciunile si initiativele lor apostolice, viata conjugala si
de familie, munca zilnica, destinderea trupului si a sufletului, dacd sunt trdite In Duhul, ba
chiar si incercarile vietii, dacd sunt suportate cu rabdare, devin jertfe spirituale placute lui
Dumnezeu prin Isus Cristos (cf. 1Pt 2,5), care, in celebrarea Euharistiei, sunt oferite cu
adanca evlavie Tatalui impreuna cu ofranda trupului Domnului. Astfel, si laicii, actionand
peste tot cu sfintenie ca adoratori, i consacra lui Dumnezeu lumea insasi”.

Participarea la misiunea profeticd a lui Cristos, ,,care prin mdrturia vietii §i prin puterea
cuvantului a proclamat Tmparatia Tatalui”, 1i abiliteaza si-i angajeaza pe credinciosii laici sa
primeasca 1n credintd evanghelia si s o vesteasca prin cuvant si fapte, neezitdnd sa denunte
cu curaj raul. Uniti cu Cristos, ,,marele profet” (Lc 7,16), si constituiti in Duhul ca ,,martori”
ai lui Cristos 1nviat, credinciosii laici sunt facuti partasi atit ai simtului credintei
supranaturale a Bisericii care ,,nu se poate insela 1n ceea ce priveste credinta”, cit si ai harului
cuvantului (cf. Fap 2,17-18); Ap 19,10); de asemenea, sunt chemati sd facd sa straluceasca
noutatea si puterea evangheliei in viata lor zilnicd, familiala si sociald, precum i sa exprime,
cu rabdare s§i curaj, In contradictiile epocii prezente, speranta lor in marire ,,si prin structurile
vietii pamantesti”.

Prin apartenenta lor la Cristos, domn si rege al universului, credinciosii laici participd la
misiunea impdrateasca si sunt chemati de el la slujirea Tmpdratiei lui Dumnezeu si la
raspandirea ei 1n istorie. Fi trdiesc regalitatea crestind Tnainte de toate prin lupta spirituald
pentru a Tnvinge in ei insisi Tmpdratia pacatului (cf. Rom 6,12), si apoi prin daruirea de sine
pentru a sluji, in dragoste si in dreptate, pe Isus Insusi prezent n toti fratii, mai ales in cei mai
mici (cf. Mt 25,40).

Dar credinciosii laici sunt chemati in special sd redea creatiei intreaga sa valoare originara.
Prin indreptarea creatiei spre adevaratul bine al omului, printr-o activitate sustinutd de viata
harului, ei participa la exercitarea puterii prin care Isus Tnviat atrage la sine toate si le supune,
impreuna cu sine insusi, Tatélui, astfel ca Dumnezeu sé fie totul in toti (cf. In 12,32; 1Cor

15,28).



Participarea credinciosilor laici la tripla misiune a lui Cristos: preot, profet si rege, isi afla
raddcina sa primd in ungerea Botezului, dezvoltarea sa Tn Mir, iar realizarea si sprijinul
dinamic 1n Euharistie. Este o participare daruita fiecarui credincios laic, dar intrucat formeaza
unicul trup al Domnului. In realitate, Isus imbogiteste cu darurile sale Biserica insisi, ca trup
si mireasa a sa. in felul acesta indivizii sunt partasi la tripla misiune a lui Cristos intrucat sunt
membre ale Bisericii, asa cum ne invatd foarte clar apostolul Petru, care-i defineste pe cei
botezati ca ,,neam ales, preotie impdarateasca, natiune sfantd, popor luat in stdpanire de
Dumnezeu” (1Pt 2,9). Tocmai pentru cd provine din comuniunea ecleziald, participarea
credinciosilor laici la tripla misiune a lui Cristos, cere sa fie trdita si actualizatd in comuniune
si pentru cresterea comuniunii Tnsdsi. Sfantul Augustin scria: ,,Asa cum i numim pe toti
crestini in virtutea crismei mistice, tot aga 1i numim pe toti preoti pentru cd sunt membre ale

unicului preot”.

Credinciosii laici si domeniul temporal

15. Noutatea crestind este fundamentul si titlul egalitatii tuturor celor botezati in Cristos, a
tuturor membrilor poporului lui Dumnezeu: ,,Este comuna tuturor demnitatea membrilor
datorita renasterii lor In Cristos; este comun harul Infierii, comuna chemarea la desavarsire;
una este mAntuirea, una este speranta, neimpirtitd este iubirea”. In virtutea demnitatii
baptismale comune, credinciosul laic este coresponsabil, Tmpreund cu ministrii hirotoniti si cu
calugdrii si calugaritele la misiunea Bisericii.

Dar demnitatea baptismala comuna capata in credinciosul laic o modalitate care-1 deosebeste,
fara insa a-1 separa, de preot, de calugar si de calugaritd. Conciliul Vatican II a indicat aceasta
modalitate Tn domeniul temporal: ,Laicilor le este propriu §i caracteristic domeniul
temporal”.

Tocmai pentru a primi Tn mod complet, adecvat si specific conditia ecleziald a credinciosului
laic, este necesara aprofundarea importantei teologice a domeniului temporal n lumina
planului méntuitor al lui Dumnezeu si al misterului Bisericii.

Asa cum spunea Paul al VI-lea, Biserica ,,are o adevaratd dimensiune temporald, inerentd
naturii §i misiunii sale profunde, ale carei radicini se afunda in misterul Cuvantului fntrupat,
si care este realizata in forme diferite pentru membrii sai.

De fapt, Biserica traieste in lume, chiar daca nu este din lume (cf. In 17,16) si este trimisa sa
continue lucrarea rascumparatoare a lui Isus Cristos, care ,,in timp ce prin natura sa are drept
scop mantuirea oamenilor, imbréatiseaza si refacerea intregii sfere temporale”.

Desigur, toti membrii Bisericii sunt partasi la dimensiunea sa temporald; dar sunt partasi in



forme diferite. In special, participarea credinciosilor laici, are o modalitate a sa de actualizare
si functionare care, conform Conciliului, le este ,,proprie si specificd”: aceastd modalitate este
desemnata cu expresia ,,domeniu temporal”.

In realitate, Conciliul descrie conditia temporald a credinciosilor laici, indicand-o, inainte de
toate, ca locul in care le este adresatd chemarea lui Dumnezeu: ,,Acolo sunt chemati de
Dumnezeu”. Este vorba despre un ,Jloc” prezentat in termeni dinamici: Credinciosii laici
,traiesc In mijlocul lumii, angrenati in toate Indatoririle i activitatile din lume si in conditiile
obignuite ale vietii familiale si sociale din care le este tesutd existenta”. Ei sunt persoane care
traiesc o viatd normala in lume, studiaza, lucreazd, stabilesc raporturi de prietenie, sociale,
profesionale, culturale etc. Conciliul considerd conditia lor, nu ca fiind pur si simplu un fapt
exterior si ambiental, ci ca o realitate destinatd sa-si gaseasca in Isus Cristos plindtatea
semnificatiei sale. Dimpotriva, afirmd ca ,JInsusi Cuvantul Intrupat a voit sd fie partas la
aceastd solidaritate umana (...). A sfintit relatiile umane, in primul rand pe cele de familie, din
care se nasc raporturile sociale: s-a supus de bundvoie legilor patriei sale. A voit sd duca viata
unui lucrator din vremea si din tinutul sau”.

In felul acesta ,lumea” devine ambientul si mijlocul vocatiei crestine a credinciosilor laici,
pentru ca ea insasi este destinata sa-1 preamareascd pe Dumnezeu Tatél in Cristos. De aceea,
Conciliul poate indica sensul propriu si specific al vocatiei divine adresate credinciosilor
laici. Nu sunt chemati sa abandoneze pozitia pe care ei o au 1n lume. De fapt, Botezul nu-i ia
din lume, asa cum aratd apostolul Paul: ,Fratilor, fiecare sd ramana in fata lui Dumnezeu n
starea 1n care era cand a fost chemat” (1Cor 7,24); dar le incredinteazd o vocatie care priveste
tocmai situatia din mijlocul lumii: de fapt, credinciosii laici ,,sunt chemati de Dumnezeu,
pentru ca, indeplinindu-si menirea proprie, calauziti de spiritul evangheliei, sd contribuie
dinduntru, ca o plamada, la sfintirea lumii si sa-1 arate astfel celorlalti pe Cristos, mai ales
prin marturia vietii lor, prin iradierea credintei, sperantei si iubirii lor”. Astfel, a fi si a actiona
in lume este pentru credinciosii laici o realitate nu numai antropologica si sociologica, dar si
specific teologica si ecleziala. De fapt, prin situatia lor din mijlocul lumii, Dumnezeu fsi
manifestd planul sdu si comunicd vocatia speciald de ,,a cduta Tmpardtia lui Dumnezeu
ocupandu-se de cele vremelnice si oranduindu-le dupa vointa lui Dumnezeu”.

Tocmai 1n aceastd perspectivd parintii sinodali au spus: ,,De aceea, domeniul temporal al
credinciosului laic nu trebuie definit numai 1n sens sociologic, ci mai ales in sens teologic.
Caracteristica temporald trebuie inteleasa in lumina actului creator si rascumparitor al lui
Dumnezeu, care a ncredintat lumea barbatilor si femeilor, pentru ca ei s participe la lucrarea

creatiei, sd elibereze insdsi creatia de sub influenta pacatului si sa se sfinteasca pe ei nsisi in



cdsatorie sau 1n viata celibatard, In familie, in profesie si in diferitele activitati sociale”.
Conditia ecleziala a credinciosilor laici este fundamental definita de noutatea lor crestina si
caracterizatd de domeniul temporal.

Imaginile evanghelice ale sarii, luminii si drojdiei, desi privesc nedeterminat pe toti discipolii
lui Isus, isi afld o aplicare specificd la credinciosii laici. Sunt imagini extraordinar de
semnificative, pentru ca aratd nu numai inserarea profundd si participarea deplind a
credinciosilor laici pe pamant, in lume, in comunitatea umana; dar mai ales noutatea si
originalitatea unei inserari §i a unei participari destinate raspandirii evangheliei care

mantuieste.

Chemati la sfintenie

16. Demnitatea credinciosilor laici ni se descoperd 1n toata plindtatea ei dacd analizim prima
si fundamentala chemare pe care Tatal, in Isus Cristos, prin Duhul, o adreseaza fiecaruia
dintre ei: chemarea la sfintenie, adica la perfectiunea dragostei. Sfintenia este marturia cea
mai splendida a demnitétii conferite discipolului lui Cristos.

Despre chemarea universald la sfintenie Conciliul Vatican II a avut cuvinte foarte clare. Se
poate spune cd tocmai acesta a fost consemnul primar incredintat tuturor fiilor si fiicelor
Bisericii de catre un Conciliu care s-a voit a fi pentru retnnoirea evanghelica a vietii crestine.
Acest consemn nu este o simpld exortatie morala, ci o exigentd de nesuprimat a misterului
Bisericii: ea este via aleasd prin care trdiesc si cresc mladitele prin Tnsdsi seva sfanta si
sfintitoare a lui Cristos; este trupul mistic, ale cdrui membre participa din insdsi viata de
sfintenie a capului, care este Cristos; este mireasa iubitd de Domnul Isus, care s-a dat pe sine
insusi pentru a o sfinti (cf. Ef 5,25 s.u.). Duhul care a sfintit natura umanad a lui Isus in sinul
feciorelnic al Mariei (cf. Lc 1,35) este acelasi Duh care raméne si lucreaza in Bisericd pentru
a-1 comunica sfintenia Fiului lui Dumnezeu facut om.

Astdzi este mai stringent ca niciodata ca toti crestinii sd reia drumul reinnoirii evanghelice,
primind cu generozitate invitatia apostolica de ,,a fi sfinti in tot comportamentul” lor (1Pt
1,15). Sinodul extraordinar din anul 1985, la douazeci de ani de la incheierea Conciliului, a
insistat asupra acestei urgente: ,Intrucat Biserica in Cristos este mister, ea trebuie si fie
consideratd semn si instrument de sfintenie (...). Sfintii si sfintele au fost totdeauna izvor si
origine de refnnoire in cele mai dificile circumstante din intreaga istorie a Bisericii. Astazi
avem o foarte mare nevoie de sfinti, pe care trebuie sd-i cerem de la Dumnezeu cu staruinta”.

Tocmai pentru ca-i sunt membri, toti cei din Bisericd primesc si deci Tmpartasesc chemarea

comund la sfintenie. Cu titlu deplin, fard nici o diferentd de ceilalti membri ai Bisericii,



credinciosii laici sunt chemati la ea: ,,Toti credinciosii, de orice stare sau conditie, sunt
chemati la plindtatea vietii crestine si la desdvarsirea iubirii”. ,,Toti credinciosii sunt chemati
si datori sa tinda spre sfintenie si spre desavarsirea starii proprii”.

Chemarea la sfintenie 1si are radacinile in Botez si este repropusd de alte sacramente, in
special de Euharistie: Tmbracati n Isus Cristos si adapati de Duhul sau, crestinii sunt ,,sfinti”
si de aceea sunt abilitati si obligati s manifeste sfintenia fiintei lor prin sfintenia tuturor
actiunilor lor. Apostolul Paul nu inceteaza de a-1 atentiona pe toti crestinii sa trdiascd ,,asa
cum le std bine unor sfinti” (Ef 5,3).

Viata conform Duhului, al carei rod este sfintirea (cf. Rom 6,22; Gal 5,22), suscita si cere de
la toti si de la fiecare botezat urmarea si imitarea lui Isus Cristos, prin acceptarea fericirilor
sale, prin ascultarea si meditarea cuvantului lui Dumnezeu, prin participarea constienta si
activa la viata liturgica si sacramentald a Bisericii, prin rugaciunea individuald, familiald si
comunitard, prin foamea si setea dupd dreptate, prin practicarea poruncii iubirii Tn toate
circumstantele vietii §i prin slujirea fratilor, mai ales dacd acestia sunt mici, sdraci si

suferinzi.

Sfintirea in lume

17. Chemarea credinciosilor laici la sfintenie recere ca viata conform Duhului sa se exprime
in chip special prin inserarea lor n realititile temporale si prin participarea lor la activitatile
pamantesti. Tot apostolul este acela care ne atentioneaza: ,, Tot ceea ce faceti cu cuvantul sau
cu fapta, toate sd fie in numele Domnului Isus, aducand prin el multumiri lui Dumnezeu
Tatal” (Col 3,17). Aplicand cuvintele apostolului la credinciosii laici, Conciliul afirma
categoric: ,,Nici grija pentru familie, nici celelalte treburi paméantesti nu trebuie sa fie strdine
de orientarea spirituald a vietii”. La rindul lor, parintii sinodali au spus: ,,Unitatea vietii
credinciosilor laici este de o foarte mare importantd: de fapt, ei trebuie sd se sfinteascd in
viata obignuita profesionald si sociald. De aceea, pentru a putea raspunde chemarii lor,
credinciosii laici trebuie sd priveasca la activitatile vietii zilnice ca la o ocazie de unire cu
Dumnezeu si de indeplinire a vointei sale si, de asemenea, de slujire a celorlalti oameni,
conducandu-i la comuniunea cu Dumnezeu in Cristos”.

Mai Tnainte de a fi perceputa si traitd ca o obligatie exigentd si la care nu se poate renunta,
vocatia la sfintenie trebuie sa fie perceputa si trditd de credinciosii laici ca semn luminos al
iubirii infinite a Tatalui care i-a rendscut la viata sa de sfintenie. Prin urmare, aceasta chemare
trebuie consideratd drept o componentd esentiala si inseparabild a noii vieti baptismale, si

deci un element constitutiv al demnittii lor. in acelasi timp, chemarea la sfintenie este strins



unitd cu misiunea §i cu responsabilitatea incredintate credinciosilor laici in Bisericd si in
lume. In realitate, insasi sfintenia traita deja, care deriva din participarea la viata de sfintenie
a Bisericii, reprezintd prima si fundamentala contributie la edificarea Bisericii insasi, ca si
,comuniune a sfintilor”. In fata ochilor luminati de credintd se deschide larg un scenariu
minunat: acela al foarte multor credinciosi laici, barbati si femei, care tocmai in viata si
activitatile de fiecare zi, adesea neobservati sau de-a dreptul neintelesi, necunoscuti celor
mari ai pamantului, dar priviti cu iubire de Tatél, sunt lucratorii neobositi care lucreaza in via
Domnului, sunt artizanii umili §i mari — desigur datoritd puterii harului lui Dumnezeu — ai
cresterii Tmpdratiei lui Dumnezeu in istorie.

Apoi, sfintenia trebuie consideratd drept o premisa fundamentala si o conditie intru totul de
neinlocuit pentru realizarea misiunii de méntuire in Biserica. Tocmai sfintenia Bisericii este
izvorul secret si masura infailibild a activitdtii sale apostolice si a elanului sdu misionar.
Numai in masura in care Biserica, mireasa lui Cristos, se lasa iubitd de el si 1l iubeste la
randul sau, ea devine mama rodnicd in Duhul.

Sa reludm din nou imaginea biblica: aparitia si dezvoltarea mladitelor depinde de inserarea
lor in vita. ,,Dupa cum mlddita nu poate aduce rod de la sine daca nu raméane in vita, tot la fel
nici voi, dacd nu ramaneti in mine. Eu sunt vita, voi sunteti mladitele. Cel care rimane in
mine si eu 1n el, acela aduce rod mult, pentru ca fara de mine nu puteti face nimic” (In 15,4-
5).

Este normal sd amintim aici declararea solemna a unor credinciosi laici, barbati si femei, ca
fericiti si sfinti, care a avut loc Tn timpul cat a durat Sinodul. Intregul popor al lui Dumnezeu,
si In chip special credinciosii laici, pot gési acum noi modele de sfintenie si noi marturii de
virtuti eroice traite in conditiile comune si obisnuite ale existentei umane. Asa cum au spus
parintii sinodali: ,,Bisericile locale si mai ales asa-numitele Biserici mai tinere trebuie si
observe cu atentie printre membrii proprii pe acei barbati si acele femei care au oferit in
aceste conditii (conditiile zilnice ale lumii si starea conjugald) marturia sfinteniei si pot fi
drept exemplu celorlalti, pentru ca, dacd este cazul, sd-i propund pentru beatificare si
canonizare”.

La sfarsitul acestor reflectii, destinate definirii conditiei ecleziale a credinciosului laic, imi
revine in minte renumita atentionare a sfantului Leon cel Mare: ,,Agnosce, o christiane,
dignitatem tuam”. Este aceeasi atentionare a sfantului Maxim, episcop de Torino, adresata
tuturor acelora care au primit ungerea sfantului Botez: ,Fiti atenti la cinstea care va este
acordatd prin acest mister!”. Toti cei botezati sunt invitati sd reasculte cuvintele sfantului

Augustin: ,,S4 ne bucurdm §i sd multumim: am devenit nu numai crestini, dar Cristos (...).



Minunati-va si bucurati-va: am devenit Cristos!”.

Demnitatea crestind, izvor de egalitate a tuturor membrilor Bisericii, garanteaza si
promoveaza spiritul de comuniune si de fraternitate si, in acelasi timp, devine secretul si forta
dinamismului apostolic si misionar al credinciosilor laici. Demnitatea de lucratori, chemati de
Domnul pentru a lucra in via sa, este o demnitate exigenta: ,,Toti laicii — citim in Conciliu —
au mareata indatorire de a lucra pentru ca planul divin al mantuirii sd ajunga tot mai mult la

toti oamenii din orice timp si din orice loc”.

Capitolul II

Toti mladite ale unicei vite

Participarea credinciosilor laici la viata Bisericii-comuniune

Misterul Bisericii-comuniune

18. Sa reascultdm cuvintele lui Isus: ,,Eu sunt vita cea adevdratd, iar Tatdl meu este
viticultorul (...). R@méaneti in mine si eu in voi” (In 15,1-4).

Prin aceste cuvinte simple ne este revelatd comuniunea misterioasa care leaga in unitate pe
Domnul si pe discipoli, pe Cristos §i pe cei botezati: o comuniune vie si vivificatoare, prin
care crestinii nu-si apartin lor nsisi, ci sunt proprietatea lui Cristos, ca mladitele inserate in
vita.

Comuniunea crestinilor cu Isus are ca model, izvor §i tintd comuniunea Tnsasi a Fiului cu
Tatal in darul Duhului Sfant: uniti cu Fiul prin legétura iubitoare a Duhului, crestinii sunt
uniti cu Tatal.

Isus continua: ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele” (In 15,5). Din comuniunea crestinilor cu
Cristos izvoraste comuniunea crestinilor Intre ei: toti sunt mladite ale unicei vite, care este
Cristos. In aceastd comuniune fraternd, Domnul Isus aratad reflexul minunat si misterioasa
participare la viata intimd de iubire a Tatdlui, a Fiului si a Duhului Sfant. Pentru aceastd
comuniune se roagd Isus: ,,Ca toti sd fie una, dupa cum tu, Tata, esti in mine si eu 1n tine, ca
si ei sd fie una in noi, pentru ca lumea si creada ca tu m-ai trimis” (In 17,21).

Aceasta comuniune este Tnsusi misterul Bisericii, asa cum ne aminteste Conciliul Vatican 11
prin renumitele cuvinte ale sfantului Ciprian: ,,Biserica Universald se infatiseaza ca «popor
adunat 1n unitatea Tatdlui, a Fiului si a Duhului Sfant»”. Spre acest mister al Bisericii-
comuniune suntem in mod obisnuit rechemati la Tnceputul celebrarii euharistice, atunci cand
preotul ne primeste cu salutul apostolului Paul: ,Harul Domnului nostru Isus Cristos,
dragostea lui Dumnezeu si Tmpartasirea Duhului Sfant sa fie cu voi toti” (2Cor 13,13).

Dupa ce am trasat ,.figura” credinciosilor laici Tn demnitatea lor, acum trebuie sa reflectam



asupra misiunii i responsabilitatii lor in Biserica si in lume: dar acestea pot fi intelese asa

cum se cuvine numai 1n contextul viu al Bisericii-comuniune.

Conciliul si ecleziologia comuniunii

19. Aceasta este ideea centrald pe care Biserica o repropune despre sine insasi in Conciliul
Vatican II, asa cum ne-a amintit Sinodul extraordinar din anul 1985, care a avut loc la
doudzeci de ani de la evenimentul conciliar: ,,Ecleziologia comuniunii este ideea centrala si
fundamentald in documentele Conciliului. Koinonia-comuniune, fundamentatd pe Sfinta
Scripturd, este tinutd Tn mare cinste in Biserica din vechime si in Bisericile orientale pana in
zilele noastre. De aceea, Conciliul Vatican II s-a straduit foarte mult pentru ca Biserica—
comuniune sd fie mai clar Inteleasa si tradusd mai concret in viatd. Ce inseamna cuvantul atat
de complex ,,comuniune”? Fundamental, este vorba despre comuniunea cu Dumnezeu prin
Isus Cristos, in Duhul Sfant. Aceastd comuniune o avem in cuvantul lui Dumnezeu si in
sacramente. Botezul este poarta si fundamentul comuniunii in Bisericd. Euharistia este
izvorul si apogeul intregii vieti crestine (cf. LG 11). Impartasirea cu trupul euharistic al lui
Cristos semnificd si produce, adica edifica intima comuniune a tuturor credinciosilor in trupul
lui Cristos care este Biserica (cf. 1Cor 10,16 s.u.)”.

Imediat dupa Conciliu, Paul al VI-lea se adresa astfel credinciosilor: ,Biserica este o
comuniune. Ce inseamnd in acest caz comuniune? V& facem trimitere la paragraful din
catehism care vorbeste despre sanctorum communionem, comuniunea, impartasirea sfintilor.
Biserica inseamna comuniunea sfintilor. Iar comuniunea sfintilor inseamnda o dubla
participare vitala: Tncorporarea crestinilor n viata lui Cristos si circularea aceleiasi caritati n
intreaga grupare a credinciosilor, in aceastd lume si in cealalta, unirea cu Cristos si 1n Cristos;
si unirea intre crestini, Tn Biserica”.

Imaginile biblice cu care Conciliul a voit sd ne introducd in contemplarea misterului Bisericii
scot in lumina realitatea Bisericii-comuniune in dimensiunea ei indisolubila de comuniune a
crestinilor cu Cristos si de comuniune a crestinilor Intre ei. Sunt urmatoarele imagini: staulul,
turma, vita, edificiul spiritual, cetatea sfanta. Este mai ales, imaginea trupului prezentata de
apostolul Paul, a cdrui doctrind curge proaspatd si atragatoare in numeroase pagini ale
Conciliului. La randul sdu, Conciliul reia din intreaga istorie a mantuirii §i repropune
imaginea Bisericii ca popor al lui Dumnezeu: ,,I-a placut lui Dumnezeu sa-i sfinteasca si sa-i
mantuiascd pe oameni, nu individual si fard vreo legétura intre ei, ci a voit sa faca din ei un
popor care sa-1 cunoasca in adevar si sa-l slujeasca in sfintenie”. Deja in primele sale randuri,

constitutia Lumen gentium rezumd Tn mod minunat aceastd doctrina:: ,Biserica este n



Cristos ca un sacrament, adica semn si instrument al unirii intime cu Dumnezeu si al unitatii
intregului neam omenesc”.

Prin urmare, realitatea Bisericii-comuniune este parte integranta, ba chiar reprezinta
continutul central al ,,misterului”, adicd al planului divin de mantuire al omenirii. De aceea,
comuniunea ecleziald nu poate fi interpretatd in mod adecvat daca este inteleasa ca o realitate
pur si simplu sociologica si psihologica. Biserica este ,,noul” popor, poporul ,,mesianic”,
poporul care ,are drept cap pe Cristos (...), drept stare demnitatea si libertatea fiilor lui
Dumnezeu (...), drept lege porunca noud de a iubi precum insusi Cristos ne-a iubit (...), drept
scop mpdratia lui Dumnezeu (...si este) constituit de Cristos intr-o comuniune de viata, de
dragoste si de adevér”. Legaturile care-i unesc pe membrii noului popor intre ei — si mai intai
cu Cristos — nu sunt cele ale ,,carnii” si ale sangelui”, ci acelea ale duhului, mai exact cele ale
Duhului Sfant, pe care-1 primesc toti cei botezati (cf. Gal 3,1).

In realitate, acel Duh care din vesnicie uneste unica si nedespartita Trinitate, acel Duh care
»la plinirea timpului” (Gal 4,4) uneste indisolubil carnea umana cu Fiul lui Dumnezeu,
acelasi identic Duh este in decursul generatiilor crestine izvorul neintrerupt si inepuizabil al

comuniunii n §i al Bisericii.

O comuniune organica: diversitate si complementaritate

20. Mai exact, comuniunea ecleziala are aspectul unei comuniuni ,,organice”, similara aceleia
a unui trup viu si operant: de fapt, ea este caracterizatd de prezenta impreund a diversitatii si a
complementaritatii vocatiilor si conditiilor de viatd, ale ministerelor, carismelor si
responsabilitatilor. Datorita acestei diversitdti si complementaritati, fiecare credincios laic se
afla in relatie cu intreg trupul, caruia 1i ofera contributia sa proprie.

Asupra comuniunii organice a trupului mistic al lui Cristos insistd intr-un chip cu totul
special apostolul Paul, a cérui bogata Invataturd o putem reasculta in sinteza realizata de
Conciliu: ,,Isus Cristos — citim in constitutia Lumen gentium —, comunicandu-I pe Duhul sau,
ii constituie in mod mistic ca trup al sdu pe fratii sii, chemati dintre toate neamurile. in acest
trup, viata lui Cristos se revarsd 1n toti credinciosii (...). Dupa cum toate madularele trupului
omenesc, desi sunt multe, formeaza un singur trup, tot astfel si credinciosii in Cristos (cf.
1Cor 12,12). $i in alcatuirea trupului lui Cristos exista diversitate de madulare si functii. Unul
este Duhul care, dupa bogétia sa si dupa necesitatile slujirilor, isi imparte darurile sale diferite
in folosul Bisericii (cf. 1Cor 12,1-11). Dintre aceste daruri, cel mai important este harul
apostolilor, sub a caror autoritate Duhul Tnsusi 1i asaza si pe carismatici (cf. 1Cor 14). Acelasi

Dubh, unificand trupul prin propria sa putere si prin legitura internd dintre madulare, face sa



se nascd si sa creascd dragostea intre credinciosi. Astfel, dacd un membru suferd, toate
membrele suferd cu el; daca un membru este cinstit, toate membrele se bucura cu el (cf. 1Cor
12,26)”.

Totdeauna unicul si acelasi Duh este principiul dinamic al varietdtii si unitatii Tn si al
Bisericii. Sa citim din nou din constitutia Lumen gentium: ,,Si ca sa ne reinnoim fara incetare
in el (Cristos) (cf. Ef 4,23), ne-a daruit din Duhul sdu care, fiind unul si acelasi 1n cap si 1n
madulare, da intregului trup viata, unitatea $i miscarea, asa incat sfintii parinti au putut
compara rolul sau cu acela al principiului vital, adica al sufletului, in trupul omenesc”. Iar
intr-un alt text, deosebit de dens si pretios pentru a culege ,.caracterul organic” propriu
comuniunii ecleziale §i In aspectul sdu de crestere neincetatd spre comuniunea perfectd,
Conciliul scrie: ,,Duhul locuieste Tn Bisericd si in inimile credinciosilor ca Intr-un templu
(1Cor 3,16; 6,19) si in ei se roaga si da marturie despre infiere (cf. Gal 4,6; Rom 8,15-16.26).
El calauzeste Biserica spre tot adevarul (cf. In 16,13), o uneste Tn comuniune si slujire, o
inzestreaza si o conduce cu diferite daruri ierarhice si carismatice si o impodobeste cu roadele
sale (cf. Ef 4,11-12; 1Cor 12,4; Gal 5,22). Prin puterea evangheliei, el Intinereste Biserica, o
reinnoieste fard incetare si o conduce la unirea desavarsita cu mirele ei. Caci Duhul si mireasa
spun Domnului Isus: Vino! (cf. Ap 22,17)”.

Comuniunea ecleziala este deci un dar, un mare dar al Duhului Sfant, pe care credinciosii
laici sunt chemati sa-1 primeasca cu recunostinta si 1n acelasi timp sa-1 triiasca cu un profund
sentiment de responsabilitate. Aceasta se realizeaza concret prin participarea lor la viata si la
misiunea Bisericii, in a carei slujire credinciosii laici 1si pun diferitele si complementarele lor
ministere si carisme.

Credinciosul laic ,,nu poate sa se inchida niciodatd 1n sine Insusi, izoldndu-se spiritualiceste
de comunitate, ci trebuie sd traiascd Intr-un schimb continuu cu ceilalti, printr-un sentiment
viu de fraternitate, in bucuria unei demnitdti egale si Tn angajarea de a face Tmpreund sa aduca
rod comoara imensa primitd ca mostenire. Duhul Domnului i da lui, ca si celorlalti, multe
carisme, il invita la diferite ministere si misiuni, 1i aminteste, asa cum aminteste si celorlalti
in raport cu el, ca tot ceea ce 1l deosebeste nu Tnseamna un plus de demnitate, ci o abilitare
speciala si complementara la slujire (...). Astfel, carismele, ministerele, misiunile si slujirile
credinciosului laic existd in comuniune si pentru comuniune. Sunt bogétii complementare 1n

favoarea tuturor, sub calauza inteleapta a pastorilor”.

Ministerele si carismele, daruri ale Duhului acordate Bisericii

21. Conciliul Vatican II prezintd ministerele si carismele ca daruri ale Duhului Sfant pentru



edificarea trupului lui Cristos §i pentru misiunea sa de mantuire in lume. De fapt, Biserica
este orientatd si calduzitd de Duhul, care da cu generozitate diferite daruri ierarhice si
carismatice tuturor celor botezati chemindu-i si fie, fiecare 1n felul sdu, activi si
coresponsabili.

Sa examinam acum ministerele si carismele cu referire directa lan credinciosii laici si la

participarea lor la viata Bisericii-comuniune.

Ministere, misiuni si functii

Ministerele prezente si operante n Bisericad toate sunt, chiar dacd Tn modalitati diferite, o
participare la ministerul lui Isus Cristos, pastorul cel bun care-si da viata pentru oile sale (cf.
In 10,11), slujitorul umil, jertfit Tn intregime pentru mantuirea tuturor (cf. Mc 10,45). Paul
este din cale afara de clar in a vorbi despre alcituirea ministeriald a Bisericilor apostolice. In
prima Scrisoare catre Corinteni scrie: ,,Cei pusi de Dumnezeu in Biserica sunt 1ntai apostoli,
in locul al doilea profeti, n locul al treilea Tnvatatori (...)” (1Cor 12,28). In Scrisoarea catre
Efeseni citim: ,,Fiecaruia dintre noi i s-a dat insa harul pe masura darului lui Cristos (...). Si
tot el i-a pus pe unii apostoli, pe altii profeti, pe unii evanghelisti, pe altii pastori si Tnvatatori,
spre a forma sfintii, sa-si indeplineasca insarcinarea lor, ca sa fie zidit trupul lui Cristos, incat
sd ajungem toti la unirea Tn credintd si la cunoasterea Fiului lui Dumnezeu, la omul
desavarsit, la masura staturii implinite a lui Cristos” (Ef 4,7. 11-13; cf. Rom 12,4-8). Dupa
cum apare din acestea si din alte texte ale Noului Testament, ministerele, ca si darurile si

misiunile ecleziale, sunt multe si diferite.

Ministerele care provin din sacramentul Preotiei

22. in Biserici se afld pe primul loc ministerele hirotonirii, adici ministerele care provin din
sacramentul Preotiei. In realitate, Domnul Isus a ales si stabilit pe apostoli, sdmanta poporului
noii aliante si originea ierarhiei sacre, incredintdndu-le mandatul de a face ucenici in toate
popoarele (cf. Mt 28,19), de a forma si de a conduce poporul preotesc. Misiunea apostolilor,
pe care Domnul Isus continud sa o transmita pastorilor poporului sau, este o adevarata slujire,
numitd semnificativ in Sfanta Scripturd ,,diakonia”, adicad slujire, minister. in nelntrerupta
succesiune apostolicd, ministrii primesc carisma Duhului Sfant de la Cristos inviat prin
sacramentul Preotiei: Tn felul acesta primesc autoritatea si puterea sacra de a actiona ,,in
persona Christi, capitis” (in persoana lui Cristos, capul), pentru a sluji Biserica si pentru a o
aduna in Duhul Sfant prin evanghelie si sacramente.

Ministerele Preotiei, mai Tnainte de a fi pentru persoanele care le primesc, sunt un har pentru



Biserica intreaga. Ele exprima si actualizeaza o participare la preotia lui Isus Cristos care este
diferitd, nu numai prin grad, dar si prin esentd, de participarea daruita prin Botez si prin Mir
tuturor credinciosilor. Pe de alta parte, preotia ministeriald, asa cum a amintit Conciliul
Vatican II, este esentialmente indreptatd spre preotia imparateasca a tuturor credinciosilor si
este randuitd pentru ea.

De aceea, pentru a asigura si pentru a face sd creascd mereu comuniunea in Bisericd, 1n
special in domeniul diferitelor si complementarelor ministere, pastorii trebuie sd recunoasca
faptul cd ministerul lor este fundamental rinduit spre slujirea Intregului popor al lui
Dumnezeu (cf. Evr 5,1), iar, la randul lor, credinciosii laici trebuie sa recunoasca faptul ca
preotia ministeriald este intru totul necesara pentru viata si pentru participarea lor la misiunea

Bisericii.

Ministere, misiuni si functii ale laicilor

23. Misiunea mantuitoare a Bisericii este actualizatd nu numai de ministri Tn virtutea
sacramentului Preotiei, dar si de toti credinciosii laici: de fapt, acestia, in virtutea conditiei lor
baptismale si a chemadrii lor specifice, In masura proprie fiecdruia, participd la misiunea
preoteascd, profeticd si imparateasca a lui Cristos. De aceea, pastorii trebuie sd recunoasca si
sd promoveze ministerele, misiunile si functiile credinciosilor laici, care-si au fundamentul
lor sacramental Tn Botez si in Confirmatiune si, pentru multi dintre ei, in Casatorie.

Cand necesitatea sau folosul Bisericii o cere, pastorii pot incredinta credinciosilor laici,
conform normelor stabilite de dreptul universal, unele misiuni care sunt legate de ministerul
lor propriu de pastori, dar care nu cer caracterul Preotiei. Codul de drept canonic noteaza:
»Acolo unde nevoia Bisericii o cere, din lipsd de slujitori sacri, chiar si laicii, desi nu sunt
lectori sau acoliti, pot suplini unele functii ale acestora, adicad sa exercite ministerul
cuvantului, sa prezideze rugaciunile liturgice, sd administreze Botezul si sa distribuie sfanta
Impartasanie, conform dispozitiilor dreptului. Dar exercitarea acestor misiuni nu face din
credinciosul laic un pastor: in realitate, nu misiunea este cea care constituie ministerul, ci
hirotonirea sacramentald. Numai sacramentul Preotiei atribuie ministerului o participare
speciala la misiunea lui Cristos, cap si pastor, si la preotia sa vesnica. Misiunea exercitatd in
calitate de suplinitor 1si are legitimarea imediatd si formald din delegarea oficiala datd de
pastori, iar n concreta ei actualizare este dirijatd de autoritatea ecleziastica.

Recenta adunare a Sinodului a prezentat o ampld si semnificativd panorama a situatiei
ecleziale referitoare la ministere, misiuni si functii ale celor botezati. Parintii sinodali au

apreciat viguros aportul apostolic al credinciosilor laici, barbati si femei, Tn sprijinul



evanghelizarii, sfintirii i al animarii crestine a realitatilor temporale, ca si disponibilitatea lor
generoasd la suplinire in situatii critice si de necesitate stringenta.

Urmare a reinnoirii liturgice promovate de Conciliu, Tnsisi credinciosii laici au dobandit o
congtiintd mai vie despre misiunea lor in adunarea liturgica si n pregitirea ei si au devenit
foarte disponibili pentru a le indeplini: de fapt, celebrarea liturgica este o actiune sacra nu
numai a clerului, dar a intregii adundri. Asadar, este normal ca misiunile care nu sunt proprii
ministrilor hirotoniti sd fie indeplinite de credinciosii laici. Pe urma, trecerea de la o angajare
efectiva a credinciosilor laici in actiunea liturgica la cea de vestire a cuvantului lui Dumnezeu
si la grija pastorala a fost spontana.

In aceeasi adunare sinodala, nu au lipsit insa, impreuni cu aprecierile pozitive, judecidti critice
referitoare la folosirea, fara a face prea mare diferentd, a cuvantului ,,minister”, confuzia si
uneori aducerea la acelasi nivel a preotiei comune si a celei ministeriale, insuficienta
respectare a anumitor legi si norme bisericesti, interpretarea arbitrard a conceptului de
»suplinire”, tendinta spre ,.clericalizarea” credinciosilor laici §i riscul de a crea de fapt o
structura ecleziala de slujire paraleld cu cea fondata pe sacramentul Preotiei.

Tocmai pentru a depasi aceste pericole, parintii sinodali au insistat asupra necesitatii de a fi
exprimate clar, chiar slujindu-se de o terminologie mai exacta, unitatea misiunii Bisericii, la
care participa toti cei botezati, si in acelasi timp esentiala diferentd a ministerului pastorilor,
fundamentat in sacramentul Preotiei, fatd de celelalte ministere, misiuni si functii ecleziale,
care sunt fundamentate in sacramentele Botezului si Confirmatiunii.

Asadar, este necesar n primul rand, ca pastorii, atunci cand recunosc si confera credinciosilor
laici diferite ministere, misiuni si functii, sd aiba cea mai mare grija de a-i instrui asupra
radécinii baptismale a acestora. Apoi este necesar ca pastorii sa fie vigilenti ca sd se evite o
facila si abuziva recurgere la presupusele ,,situatii critice” sau de ,,suplinire necesara”, acolo
unde, obiectiv, nu existd sau acolo unde se pot preintimpina asemenea situatii printr-o
programare pastorald mai rationala.

Diferitele ministere, misiuni si functii pe care credinciosii laici le pot desfasura legitim in
liturgie, in transmiterea credintei si in structurile pastorale ale Bisericii, trebuie sd fie
indeplinite Tn conformitate cu chemarea lor laicald specifica, diferitd de cea a ministrilor
sacri. In acest sens, exortatia Evangelii nuntiandi, care a avut o atit de mare si benefica parte
in stimularea colaborarii diversificate a credinciosilor laici la viata si la misiunea de
evanghelizare a Bisericii, aminteste ca ,,domeniul propriu al activitatii lor de evanghelizare
este lumea vastd si complicatd a politicii, a realitatii sociale, a economiei, ca si a culturii,

stiintelor si artelor, a vietii internationale, a instrumentelor de comunicare sociald; de



asemenea, si a altor realitati special deschise evanghelizarii, cum ar fi iubirea, familia,
educatia copiilor si adolescentilor, munca profesionald, suferinta. Cu cat laicii vor fi mai mult
patrunsi de spiritul evanghelic, responsabili de aceste realitdti si angajati explicit in ele,
competenti In a le promova si constienti ca trebuie sid-si desfasoare intreaga lor capacitate
crestind adesea tinutd ascunsa si sufocata, cu atat mai mult aceste realitati, fara a pierde nimic
si nici a sacrifica din coeficientul lor uman, dar manifestind o dimensiune transcendenta
adesea necunoscutd, se vor afla in slujirea edificarii imparatiei lui Dumnezeu, si deci a
mantuirii In Isus Cristos”.

In timpul lucrarilor Sinodului, parintii sinodali au dedicat o mare atentie lectoratului si
acolitatului. In timp ce in trecut, in Biserica latina existau numai un fel de etape spirituale ale
itinerarului spre ministerele Preotiei, prin motu proprio al papei Paul al VI-lea, Ministeria
quaedam (15 august 1972), ele au primit o autonomie §i stabilitate a lor, ca §i o posibild
acordare a lor chiar barbatilor credinciosi laici. In acest sens, s-a exprimat noul Cod de drept
canonic. Acum, pdrintii sinodali si-au exprimat dorinta ca ,,motu proprio «Ministeria
quaedam» sa fie revizuit, tindnd cont de obiceiul Bisericilor locale si mai ales indicand
criteriile conform carora trebuie sa fie alesi candidatii fiecarui minister”.

In acest sens, a fost constituitd o comisie speciald, nu numai pentru a rispunde acestei dorinte
exprimate de parintii sinodali, dar mai ales pentru a studia aprofundat diferitele probleme
teologice, liturgice, juridice si pastorale ridicate de actuala mare inflorire a ministerelor
incredintate credinciosilor laici.

Asteptand ca aceasta comisie sa-si incheie studiul sdu, pentru ca practica eclezialda a
ministerelor incredintate credinciosilor laici sa fie ordonatd si rodnicd, vor trebui sa fie
respectate cu fidelitate de cétre toate Bisericile locale principiile teologice amintite mai sus,
in special diferenta esentiald dintre preotia ministeriala si preotia comund si, in consecintd,
diferenta dintre ministerele care derivd din sacramentul Preotiei si ministerele care deriva din

sacramentele Botezului si Mirului.

Carismele

24. In timp ce incredinteazi Bisericii-comuniune diferitele ministere, Duhul Sfant o
imbogateste si cu alte daruri si stimulente speciale, numite carisme. Ele pot lua formele cele
mai diferite, fie ca expresie a libertatii absolute a Duhului care le dd cu generozitate, fie ca
raspuns la necesitatile multiple ale istoriei Bisericii. Descrierea si clasificarea acestor daruri
pe care o fac textele Noului Testament sunt un semn al marii lor diversitati: ,,Fiecaruia 1i este

data manifestarea Duhului 1n folosul tuturor. Unuia i-a fost dat de catre Duh cuvantul intelept,



altuia, potrivit aceluiasi Duh, cuvantul stiintei, celuilalt credinta, prin acelasi Duh; altuia darul
vindecarilor, In acest unic Duh; altuia apoi infiptuirea minunilor, altuia profetia, iar altuia
deosebirea spiritelor; altuia felurite limbi, iar altuia tdlméacirea limbilor” (1Cor 12,7-10; cf.
1Cor 12,4-6. 28-31; Rom 12,6-8; 1Pt 4,10-11).

Extraordinare sau simple si umile, carismele sunt haruri ale Duhului Sfant care au, direct sau
indirect, o utilitate ecleziald, fiind oranduite spre edificarea Bisericii, spre binele oamenilor si
necesitatile lumii.

Si 1n zilele noastre asistam la o inflorire a diferitelor carisme printre credinciosii laici, barbati
si femei. Sunt date individului personal, dar pot fi impartasite si de altii si in felul acesta sunt
continuate n timp ca o pretioasa si vie mostenire, care dd nastere la o rudenie spirituald
speciald intre persoane. Tocmai referitor la apostolatul laicilor, Conciliul Vatican II scrie:
,Pentru exercitarea acestui apostolat, Duhul Sfant, care Infaptuieste sfintirea poporului lui
Dumnezeu prin slujire preoteascd si sacramente, impartaseste pe langa aceasta credinciosilor
daruri deosebite (cf. 1Cor 12,7), «impdartindu-le fiecaruia dupa cum voieste» (1Cor 12,1)
pentru ca «toti sa se ajute unul pe altul, dupa harul pe care I-a primit fiecare», si astfel sa fie si
ei «ca niste buni administratori ai harului celui de multe feluri al lui Dumnezeu» (1Pt 4,10),
pentru zidirea intregului trup 1n iubire (cf. Ef 4,16)”.

Asa cum aminteste si Conciliul, Tn logica daruirii lor originare din care au izvorat, darurile
Duhului cer ca toti cei care le-au primit sa le exercite pentru cresterea intregii Biserici.
Carismele trebuie primite cu recunostintd: din partea celui care le primeste, dar si din partea
tuturor celor din Biseric. In realitate, sunt o bogatie speciald de har pentru vitalitatea
apostolica si pentru sfintenia ntregului trup al lui Cristos: cu conditia ca sa fie daruri care
provin intr-adevar de la Duhul si sa fie exercitate In deplind conformitate cu imboldurile
autentice ale Duhului. In acest sens, totdeauna este necesar discerniméntul carismelor. In
realitate, asa cum au spus pdrintii sinodali, ,,actiunea Duhului Sfint, care sufld unde vrea, nu
este totdeauna usor de recunoscut i de primit. Stim cd Dumnezeu actioneaza in toti
credinciosii crestini §i suntem constienti de binefacerile care provin din carisme atat pentru
indivizi cat si pentru intreaga comunitate crestind. Cu toate acestea, suntem la fel de
congtienti de puterea pacatului si de eforturile sale pentru a tulbura si produce confuzie in
viata credinciosilor i a comunitatii”.

De aceea, nici o carismd nu scuteste de referirea si de supunerea fatd de pastorii Bisericii.
Conciliul spune foarte clar: ,Judecata despre autenticitatea si dreapta lor folosire (a
carismelor), apartine acelora care sunt in fruntea Bisericii si care au o datorie speciald de a nu

stinge Duhul, ci de a cerceta toate si a pastra ce este bun (cf. 1Tes 5,12.19-21)”, pentru ca



toate carismele, in diversitatea si complementaritatea lor, sa coopereze la binele comun.

Participarea credinciosilor laici la viata Bisericii

25. Credinciosii laici participa la viata Bisericii, nu numai traducand in fapte misiunile si
carismele lor, dar si in multe alte moduri.

Aceasta participare isi gdseste prima si necesara ei expresie in viata si misiunea Bisericilor
locale, a diecezelor, in care ,,este cu adevarat prezentd si actioneaza Biserica lui Cristos, una,

sfanta, catolica si apostolica”.

Bisericile locale si Biserica Universala

Pentru o participare adecvatd la viata ecleziala, este foarte stringent ca toti credinciosii laici
sd aiba o viziune clara si exacta despre Biserica locald in legétura ei originara cu Biserica
Universala. Biserica locald nu ia nastere dintr-un fel de fragmentare a Bisericii Universale, si
nici Biserica Universald nu este constituita din simpla suma a Bisericilor locale, ci o vie,
esentiald si constantd legiturd le uneste intre ele, Intrucat Biserica Universald existd si se
manifestd in Bisericile locale. De aceea, Conciliul spune cd Bisericile locale sunt ,.formate
dupa chipul Bisericii Universale, 1n care si incepand de la care exista singura si unica Biserica
Catolica”.

Acelasi Conciliu indeamna insistent credinciosii laici sd trdiascd activ apartenenta lor la
Biserica locala, fnsusindu-si n acelasi timp o respiratie din ce in ce mai ,,catolicd”: ,,Sa
cultive neincetat — citim 1n decretul despre apostolatul laicilor — simtul diecezei, a carei celula
este parohia, gata intotdeauna ca, la indemnul pastorului lor, sd-si pund la dispozitie
capacitatea in realizarea initiativelor diecezane. Mai mult, pentru a raspunde nevoilor oraselor
si zonelor rurale, sd nu-si limiteze colaborarea la hotarele parohiei sau ale diecezei, ci sa se
straduiascd sd o extindda la dimensiuni interparohiale, interdiecezane, nationale sau
internationale, cu atit mai mult cu cét, crescand zilnic miscarile de populatie, dezvoltandu-se
relatiile reciproce si facilitindu-se comunicatiile, nici o parte a societatii nu mai poate raimane
inchisa 1n sine. Asadar, laicii sa se preocupe de nevoile poporului lui Dumnezeu raspandit pe
intreg paméantul”.

In acest sens, recentul Sinod a cerut inlesnirea credrii de consilii pastorale diecezane, la care
s se recurgd dupd oportunitati. In realitate, este vorba despre principala forma de colaborare
si de dialog, ca si de discerndmaént, la nivel diecezan. Participarea credinciosilor laici la aceste
consilii va putea largi recurgerea la consultare si principiul colabordrii — care in anumite

cazuri este si de decizie — va fi aplicat pe arii mai extinse si cu mai multa putere.



Participarea credinciosilor laici la sinoadele diecezane si la conciliile locale, provinciale sau
plenare, este prevazutd de Codul de drept canonic; ea va putea contribui la comuniunea si
misiunea ecleziald a Bisericii locale, fie in ambientul propriu, fie in raport cu celelalte
Biserici locale ale provinciei bisericesti sau ale conferintei episcopale.

Conferintele episcopale sunt chemate sa aprecieze modul cel mai potrivit de dezvoltare, la
nivel national sau regional, al consultarii si colaborarii credinciosilor laici, barbati si femei:
astfel se vor putea cantari bine problemele comune §i se va manifesta si mai bine comuniunea

ecleziala a tuturor.

Parohia

26. Desi are totdeauna o dimensiune universald, comuniunea ecleziala isi afla expresia sa cea
mai imediata si vizibila Tn parohie: ea este ultima localizare a Bisericii, Intr-un anumit sens
este Biserica Tnsasi care traieste n mijlocul caselor fiilor si fiicelor sale.

Este necesar ca toti sd redescoperim, in credintd, adevdrata fatd a parohiei, adicad insusi
»~misterul” Bisericii prezent si operant in ea: chiar dacad uneori siracd in persoane si mijloace,
chiar dacd uneori raspanditd pe teritorii foarte Intinse sau aproape de negdsit in cadrul
populatelor si haoticelor cartiere moderne, parohia nu este in principal o structurd, un
teritoriu, un edificiu; ea este mai degraba ,,familia lui Dumnezeu, ca o fraternitate animata de
spiritul unitatii”’, este ,un camin familial, fratern si primitor”, este ,comunitatea
credinciosilor”. Pe scurt, parohia este fondatd pe o realitate teologica, pentru cid ea este o
comunitate euharisticd. Aceasta inseamna ca ea este 0 comunitate apta sa celebreze Euharistia
in care subzistd radacina vie a constructiei sale si legdtura sacramentald a fiintei sale 1n
deplind comuniune cu Intreaga Bisericd. Aceastd aptitudine se fundamenteazad in faptul ca
parohia este o comunitate de credintd §i o comunitate organicd, adicd formatd din ministri
hirotoniti si din ceilalti crestini, in care parohul — care-1 reprezintd pe episcopul diecezan —
este legatura ierarhica cu intreaga Biserica locala.

Desigur cd misiunea Bisericii 1n zilele noastre este uriasa, si pentru a o duce la Tndeplinire cu
sigurantd ca nu este suficienta singurd parohia. De aceea, Codul de drept canonic prevede
forme de colaborare intre parohiile din cadrul aceluiasi teritoriu §i recomanda episcopului
grija asupra tuturor categoriilor de credinciosi, chiar si ale acelora care nu privesc direct grija
pastorald obisnuiti. in realitate, multe locuri si forme de prezenta si de actiune sunt necesare
pentru a duce cuvantul si harul evangheliei in diferitele conditii de viatd ale oamenilor de
astdzi, si multe alte functii de iradiere religioasa si de apostolat ale ambientului, in domeniul

cultural, social, educativ, profesional etc., nu pot avea drept centru sau punct de plecare



parohia. Si totusi, §i astdzi parohia trdieste o noud si promitatoare etapa. Asa cum spunea Paul
al Vl-lea, la Inceputul pontificatului sau, adresdndu-se clerului roman: ,,Credem, fara
indoiald, cad aceasta veche si veneratd structurd a parohiei are o misiune indispensabila si de
mare actualitate; ei 1i revine sa creeze prima comunitate a poporului crestin; ei i revine sa
initieze i sd adune poporul in normala exprimare a vietii liturgice; ei 1i revine sd mentina si
sd revigoreze credinta in oamenii de astdzi; ei 1i revine sa le furnizeze scoala doctrinei
mantuitoare a lui Cristos; ei i revine sa practice in sentiment si faptd umila caritate a faptelor
bune si fraterne”.

In ceea ce-i priveste, parintii sinodali au examinat cu atentie situatia actuali din multe
parohii, cerand o reinnoire mai hotarata a lor: ,,Multe parohii, atat din regiunile urbane, cat si
din teritoriile de misiuni, nu pot functiona in plindtatea lor reald din lipsd de mijloace
materiale sau de preoti, sau si din cauza excesivei extinderi geografice si datoritd conditiei
speciale a unor crestini (de exemplu, exilatii si emigrantii). Pentru ca toate aceste parohii sa
fie Intr-adevar comunitati crestine, autoritatile locale trebuie sd inlesneasca: a) adaptarea
structurilor parohiale cu flexibilitatea largd acordata de Dreptul canonic, mai ales promovand
participarea laicilor la responsabilitdtile pastorale; b) micile comunitéti ecleziale de baza,
numite §i comunititi vii, unde credinciosii pot sd-si comunice reciproc cuvantul lui
Dumnezeu si sd se exprime in slujire si in iubire; aceste comunitati sunt adevarate expresii ale
comuniunii ecleziale si centre de evanghelizare, in comuniune cu pastorii lor”. Pentru
reinnoirea parohiilor si pentru a asigura mai bine eficacitatea lor operativa trebuie sa se
inlesneasca si forme institutionale de cooperare Intre diferitele parohii ale unuia si aceluiasi

teritoriu.

Angajarea apostolicd in parohie

27. Acum este necesar sa analizim mai indeaproape comuniunea §i participarea credinciosilor
laici la viata parohiei. In acest sens trebuie si le atragem atentia tuturor credinciosilor laici,
barbati si femei, asupra unui cuvant foarte adevarat, semnificativ si stimulator al Conciliului:
,,inléuntrul comunitatilor Bisericii — citim Tn decretul despre apostolatul laicilor — actiunea lor
este atit de necesara ncit, fard ea, insusi apostolatul pastorilor de cele mai multe ori nu-si
poate atinge deplina eficacitate”. Aceasta este o afirmatie radicala, care, evident, trebuie sa
fie inteleasa in lumina ,.ecleziologiei comuniunii”: ministerele si carismele fiind diferite si
complementare, toate sunt necesare cresterii Bisericii, fiecare conform propriei modalitati.
Credinciosii laici trebuie sa fie din ce in ce mai convinsi de semnificatia speciald pe care o ia

angajarea lor apostolicd in parohia lor. Tot Conciliul este acela care aratd autoritar acest



lucru, afirmand: ,,Parohia ofera un exemplu stralucit de apostolat comunitar, cici ea aduna
laolalta diversitatea umand care face parte din ea si o implanteaza 1n universalitatea Bisericii.
Laicii sa se obisnuiascd, asadar, sd lucreze in parohie, in strinsad unire cu preotii lor, sa
prezinte comunitatii Bisericii problemele proprii si ale lumii, precum si intrebarile cu privire
la méantuirea oamenilor, pentru a fi cercetate si rezolvate Tn comun; si contribuie, dupa
posibilitati, la orice initiativad apostolica si misionara a familiei lor bisericesti”.

Atentionarea conciliard asupra examindrii §i rezolvarii problemelor pastorale ,,cu sprijinul
tuturor”, trebuie sa-si gdseasca dezvoltarea sa adecvatd si structuratd in valorificarea mai
convinsd, mai ampla si mai hotaratd a consiliilor pastorale parohiale, asupra cdrora au insistat
pe buna dreptate parintii sinodali.

in circumstantele actuale, credinciosii laici pot si trebuie sa facd foarte mult pentru cresterea
unei comuniuni ecleziale autentice 1n cadrul parohiilor lor si pentru a trezi din nou elanul
misionar fatd de necredinciosi si fatd de credinciosii ingisi care au pardsit sau slibit
practicarea vietii crestine.

Intrucat parohia este Biserica asezati printre casele oamenilor, ea triieste si actioneazi
profund inserata in societatea umana si intim solidara cu aspiratiile si dramele sale. Adesea
contextul social, mai ales Tn anumite tiri si ambiente, este zguduit violent de forte de
dezagregare si de dezumanizare: omul este pierdut si dezorientat, dar in inima i persista tot
mai mult dorinta de a putea trai si cultiva raporturi mai fraterne si mai umane. Raspunsul la
aceastd dorintd poate veni din partea parohiei, atunci cind aceasta, prin participarea vie a
credinciosilor laici, rdimane coerentd vocatiei si misiunii sale originare: a fi in lume ,,loc” de
comuniune a credinciosilor si in acelasi timp ,,semn” si ,,instrument” al vocatiei tuturor spre
comuniune; intr-un cuvant, a fi casd deschisd pentru toti si in slujirea tuturor sau, cum i
placea papei loan al XXIII-lea sd spuna, fantdna satului spre care aleargd toti pentru a-si

potoli setea.

Forme de participare in viata Bisericii

28. Credinciosii laici, Tmpreund cu preotii, calugarii si calugdritele, formeaza poporul unic al
Iui Dumnezeu si trupul lui Cristos.

Faptul de a fi ,,membre” ale Bisericii, nu Tmpiedicd Intru nimic ca fiecare crestin sa fie o
fiinta ,,unica si irepetabila”, dar mai curand garanteaza si promoveaza sensul cel mai profund
al unicitatii si irepetabilitatii, Tntrucat este izvor de varietate si de bogatie pentru intreaga
Bisericd. In acest sens, Dumnezeu, in Isus Cristos, 11 cheama pe fiecare cu propriul si

inconfundabilul sdu nume. Invitatia Domnului: ,,Mergeti si voi In via mea”, se adreseaza
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fiecaruia personal si inseamna: ,,Vino si tu in via mea
in felul acesta, In unicitatea si irepetabilitatea sa, cu fiinta si modul sdu de a actiona, se pune
in slujirea cresterii comunitatii ecleziale, asa cum de altfel personal primeste si-si insuseste
bogatia comund a intregii Biserici. Aceasta este ,,impartasirea sfintilor”, pe care o marturisim
in Crez: binele tuturor devine binele fieciruia, iar binele fieciruia devine binele tuturor. ,.In

sfanta Biserica — scrie sfantul Grigore cel Mare —



fiecare este sprijin pentru ceilalti si ceilalti sunt sprijinul sau”.

Forme personale de participare

Este foarte necesar ca fiecare credincios laic sd aiba mereu vie constiinta ca este ,,membru al
Bisericii”, caruia i este incredintatd o misiune originald de indeplinit pentru binele tuturor,
misiune de nesubstituit care nu poate fi delegati. Intr-o asemenea perspectiva isi afla toata
semnificatia sa afirmatia conciliara referitoare la absoluta necesitate a apostolatului fiecarei
persoane: ,,Apostolatul pe care fiecare trebuie sa-1 desfasoare personal si care izvordste cu
imbelsugare dintr-o viata cu adevarat crestina (cf. In 4,14) este principiul si conditia oricarui
apostolat al laicilor, chiar si colectiv, si el nu poate fi inlocuit cu nimic. La acest fel de
apostolat, care este totdeauna si pretutindeni rodnic, dar In anumite imprejurdri este unicul
adecvat si posibil, sunt chemati si obligati toti laicii, de orice conditie, chiar dacd sunt lipsiti
de ocazia sau de posibilitatea de a colabora 1n asociatii”.

In apostolatul personal sunt mari bogatii care cer sa fie descoperite pentru o intensificare a
dinamismului misionar al fiecarui credincios laic. Prin aceasta forma de apostolat, iradierea
evangheliei poate deveni foarte ramificatd, ajungand la tot atitea locuri si ambiente cate sunt
acelea legate de viata zilnicd si concretd a laicilor. In plus, este vorba despre o iradiere
permanentd, fiind legatd de continua coerenta a vietii personale cu credinta; ca si despre o
iradiere foarte incisivd, pentru cd, prin Tmpartasirea deplina a conditiilor de viatd, de munca, a
dificultatilor si sperantelor fratilor, credinciosii laici pot sd ajungd la inima vecinilor,
prietenilor sau colegilor lor, deschizdnd-o spre orizontul total, spre sensul deplin al existentei:

comuniunea cu Dumnezeu si intre oameni.

Forme asociative de participare

29. Comuniunea ecleziald, deja prezentd si operanta prin actiunea fiecérei persoane, isi afld o
expresie specifica prin actiunea asociatd a credinciosilor laici, adica prin actiunea solidara
desfasurata de ei prin participarea responsabila la viata si la misiunea Bisericii.

In ultimul timp, fenomenul de asociere a laicilor intre ei a cipitat caractere de o varietate si
vivacitate speciald. Daca dintotdeauna in istoria Bisericii asocierea credinciosilor a
reprezentat intr-un oarecare mod o linie constanta, asa cum ne-o dovedesc pana astizi
diferitele confraternitati, ordinele tertiare si diferitele congregatii, ea a avut nsa un impuls
special in timpurile moderne, in care s-a remarcat aparitia si raspandirea multor forme
asociative: asociatii, grupuri, comunitati, miscari. Putem vorbi despre o noud stagiune

asociativad a credinciosilor laici. In realitate, ,,alaturi de asocierea traditionald, si uneori din



aceleasi radacini, au aparut miscari §i congregatii noi, cu o fizionomie si finalitate specifice:
atat este de mare bogdatia si diversitatea resurselor pe care Duhul Sfant le alimenteaza in
tesutul eclezial, pe cit este de mare si capacitatea de initiativa precum si generozitatea laicilor
nostri”.

Aceste asociatii de laici se prezintd adesea ca fiind destul de diferite unele de altele Tn multe
aspecte, cum ar fi configuratia exterioard, cdile si metodele de educatie si domeniile de
activitate. Insd au trdsituri care converg profund in finalitatea care le animi: cea de
participare responsabild la misiunea Bisericii de a aduce evanghelia lui Cristos ca izvor de
speranta pentru om si de reinnoire pentru societate.

Asocierea credinciosilor laici pe motivatii spirituale si apostolice provine din mai multe
izvoare si corespunde unor exigente diferite: de fapt, exprima natura sociald a persoanei si se
supune cerintei unei mai vaste si incisive eficacitati operative. In realitate, incidenta
,culturalda”, izvor si imbold, dar si rod si semn al oricarei alte transformari a ambientului si a
societatii, se poate realiza prin activitatea nu numai a indivizilor cat mai ales a unui ,,subiect
social”, adica a unui grup, a unei comunitati, a unei asociatii, a unei miscari. Acest lucru este
mai ales adevarat in contextul societatii pluraliste si faramitate — cum este cea actuald din
multe parti ale lumii — i in fata problemelor care au devenit extraordinar de complexe si
dificile. Pe de altd parte, mai ales intr-o lume secularizata, diferitele forme de asociere pot
reprezenta pentru multi un ajutor pretios pentru o viatd crestind coerentd cu exigentele
evangheliei si pentru o angajare misionara si apostolica.

Dincolo de aceste motive, ratiunea profunda care justifica si cere asocierea crestinilor laici
este de ordin teologic: este o ratiune ecleziologicd, asa cum recunoaste deschis Conciliul
Vatican II care indica 1n apostolatul asociat un ,,semn al comuniunii si al unitatii Bisericii in
Cristos”.

Este un ,,semn” care trebuie sa se manifeste in raporturile de ,,comuniune”, atat in interiorul
cat si in exteriorul diferitelor forme asociative, in cel mai amplu context al comunitatii
crestine. Tocmai ratiunea ecleziologica indicatd explica, pe de o parte, ,,dreptul” de asociere
propriu credinciosilor laici, iar pe de altd parte, necesitatea de ,,criterii” de discerndmant
referitor la autenticitatea ecleziala a formelor lor asociative.

Inainte de toate trebuie recunoscutd libertatea asociativa a credinciosilor laici in Biserica.
Aceasta libertate este un drept adevarat care nu provine dintr-un fel de ,,concesie” din partea
autoritatii, dar care izvoraste din Botez, acel sacrament care cheama credinciosii laici la
participarea activd la comuniunea si misiunea Bisericii. In aceasta privinta, Conciliul este

foarte clar: ,Pastrind relatia cuvenitd cu autoritatea bisericeascd, laicii au dreptul si



intemeieze asociatii, sd le conduca si sa se inscrie 1n cele deja intemeiate”. Iar Codul recent
afirma textual: ,,Credinciosii au dreptul nestirbit de a infiinta §i de a conduce in mod liber
asociatii cu scopuri caritative si de pietate sau de promovare a vocatiei crestine in lume, si de
a se reuni pentru a urmari in comun aceleasi scopuri”.

Este vorba despre o libertate recunoscuta si garantatd de autoritatea bisericeasca si care
trebuie exercitata totdeauna si numai In comuniunea

Bisericii: 1n acest sens, dreptul credinciosilor laici la asociere este in esentd in raport cu viata

de comuniune §i cu misiunea Bisericii insesi.

Criteriile ecleziale ale asociatiilor laice

30. Numai in perspectiva comuniunii i a misiunii Bisericii, §i deci nu in contradictie cu
libertatea de asociere, se Intelege necesitatea de criterii clare si precise de discerndmant si de
recunoastere a asociatiilor laice, numite $i ,,criterii ecleziale”.

Drept criterii fundamentale pentru discernerea oricdrei asociatii de credinciosi laici in
Biserica pot fi considerate, in mod unitar, urmatoarele:

— Primatul acordat vocatiei fiecdrui crestin la sfintenie, manifestatd ,,in roadele harului pe
care Duhul le produce in credinciosi”’, drept crestere spre plindtatea vietii crestine si
perfectiunea caritatii.

In acest sens, fiecare asociatie de credinciosi laici este chemata sa fie din ce Tn ce mai mult un
instrument de sfintenie in Bisericd, favorizand si incurajand ,,0 unire mai profunda intre viata
concretd a membrilor si credinta lor”.

— Responsabilitatea de a marturisi credinta catolica, primind si proclamand adevarul despre
Cristos, despre Bisericd si despre om n ascultare fatd de magisteriul Bisericii, care-1
interpreteazd in mod autentic. De aceea, fiecare asociatie de credinciosi laici trebuie sa fie loc
de vestire si de propunere a credintei si de educare in credinta in continutul sdu integral.

— Marturia unei comuniuni solide si convinse, in raport filial cu papa, centrul continuu si
vizibil al unitatii Bisericii Universale, si cu episcopul, ,,principiul vizibil si fundamentul
unitdtii” Bisericii locale, si in ,aprecierea reciproca intre toate formele de apostolat din
Biserica”.

Comuniunea cu papa si cu episcopul este chematad sd se exprime prin disponibilitatea loiala
de a le primi invataturile doctrinare si orientarile pastorale. In plus, comuniunea ecleziali cere
recunoasterea pluralitdtii legitime a formelor asociative ale credinciosilor laici din Biserica si,
in acelasi timp, disponibilitatea spre colaborarea lor reciproca.

— Conformitatea si participarea la scopul apostolic al Bisericii, adica ,,evanghelizarea si



sfintirea oamenilor si formarea constiintelor crestine, astfel incat ele sa patrundad cu spiritul
evangheliei diferitele comunitati si medii”.

In aceasta perspectiva, tuturor formelor asociative de credinciosi laici, si fiecareia dintre ele,
li s-a cerut un elan misionar care sa le faca din ce Tn ce mai apte pentru o noud evanghelizare.
— Angajarea unei prezente in societatea umana, care, in lumina doctrinei sociale a Bisericii, sa
se puna in slujirea demnitatii integrale a omului.

In acest sens, asociatiile de credinciosi laici trebuie sa devind izvoare vii de participare si de
solidaritate pentru construirea conditiilor celor mai corecte si fraterne n cadrul societétii.
Criteriile fundamentale expuse mai sus 1si afld verificarea In roadele concrete care Insotesc
viata si operele diferitelor forme asociative, cum ar fi: gustul reinnoit pentru rugiciune,
contemplatie, viatd liturgicd si sacramentald; animarea in vederea cresterii vocatiilor la
casatoria crestind, la preotia ministeriald, la viata consacrata; disponibilitatea de a participa la
programele si activitdtile Bisericii la nivel local, national sau international; angajarea
cateheticd si capacitatea pedagogica in instruirea crestinilor; imbold spre o prezentd crestina
in diferitele ambiente ale vietii sociale §i crearea si animarea operelor caritative, culturale si
spirituale; spiritul detasdrii si al sardciei evanghelice pentru o mai generoasd caritate fata de

toti; convertirea la viata crestina sau revenirea la comuniune a botezatilor ,.indepartati”.

Slujirea pastorilor in favoarea comuniunii

31. In Biserica, pastorii, chiar in fata dificultatilor posibile si lesne de inteles ale unor forme
asociative si in fata impunerii de noi forme, nu pot renunta la slujirea autoritdtii lor, nu numai
pentru binele Bisericii, dar si pentru binele asociatilor laice insesi. In acest sens, trebuie sa
insoteasca opera discerndmantului cu cdlauzirea si mai ales cu Incurajarea lor in vederea unei
cresteri a asociatiilor credinciosilor laici in comuniunea si misiunea Bisericii.

Este extraordinar de oportun ca unele asociatii i miscari noi, datoritd rdspandirii lor adesea
nationale sau chiar internationale, sd aibd o recunoastere oficiald, o aprobare explicitd din
partea autorititii bisericesti competente. in acest sens, Conciliul a afirmat deja: ,Desigur,
apostolatul laicilor admite diferite tipuri de raporturi cu ierarhia, in functie de diversele lui
forme si obiective (...). Anumite forme de apostolat al laicilor sunt recunoscute explicit de
ierarhie, in diferite feluri. Dupad necesititile binelui comun al Bisericii, autoritatea
bisericeasca poate alege si promova in mod deosebit anumite asociatii i initiative apostolice
care au scop nemijlocit spiritual si isi pot asuma o raspundere speciala fata de ele”.

Printre diferitele forme de apostolat ale laicilor, care au un raport special cu ierarhia, parintii

sinodali au amintit in mod explicit diferite miscari si asociatii ale Actiunii Catolice, in care



»laicii se asociaza liber intr-o forma organica si stabila, sub impulsul Duhului Sfant, in
comuniune cu episcopul si preotii, pentru a putea sluji, intr-un mod propriu vocatiei lor,
printr-o metoda speciald, la cresterea intregii comunitati crestine, la planurile pastorale si la
animarea evanghelica a tuturor mediilor de viata, cu fidelitate si activitate staruitoare”.
Consiliul Pontifical pentru Laici a primit misiunea sd pregateasca o listd cu asociatiile care
primesc aprobarea oficiald din partea Sfantului Scaun si sd defineascd, impreund cu
Secretariatul pentru Unirea Crestinilor, conditiile de baza in virtutea cérora poate fi aprobata
0 asociatie ecumenica in care majoritatea sa fie catolica, iar o minoritate necatolicd, stabilind
si in care cazuri nu se poate da o apreciere pozitiva.

Toti, pastori si credinciosi, suntem obligati sd favorizadm si sa alimentam incontinuu legaturile
si raporturile fraterne de stimad, cordialitate, colaborare intre diferitele forme asociative ale
laicilor. Numai asa bogdtia darurilor si carismelor pe care Domnul ni le oferd poate sa
contribuie rodnic si corect la construirea casei comune: ,,in plus, pentru construirea solidard a
casei comune, este necesar sd inldturam orice spirit de antagonism si de conflict, si mai
degrabda sa ne intrecem in a ne stima reciproc (cf. Rom 12,10), in a ne iesi unii n
intdmpinarea altora prin iubire si vointd de colaborare, cu rabdare, orizonturi largi,
disponibilitate la sacrificiu, pe care toate acestea 1l pot cere uneori”.

Sa revenim incd o datd la cuvintele lui Isus: ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele” (In 15,5),
pentru a-i aduce multumiri lui Dumnezeu pentru marele dar al comuniunii ecleziale, reflexul
in timp al vesnicei §i inefabilei comuniuni de iubire a lui Dumnezeu unul si Intreit. Constiinta
darului trebuie sd fie insotitd cu un puternic simtdmant de responsabilitate: in realitate, este
un dar care, ca si talantul evanghelic, cere sa fie valorificat printr-o viatd de comuniune
crescanda.

A fi responsabili de darul comuniunii inseamna, Tnainte de toate, a fi angajati In invingerea
oricdrei tentatii de diviziune si opozitie, care intinde curse vietii i angajarii apostolice a
crestinilor. Strigatul de durere si consternare al apostolului Paul: ,,Ma refer la faptul ca fiecare
dintre voi spune altceva: «Eu sunt al lui Paul»; «eu, al lui Apolo»; «eu, al lui Chefa»; «eu, al
lui Cristos». Este oare Cristos Tmpartit?” (1Cor 1,12-13), continud sd rdsune ca un repros
datorita ,,sfasierilor trupului lui Cristos”. In loc sa rasune ca un apel persuasiv aceste cuvinte
ale apostolului: ,,Fratilor, in numele Domnului nostru Isus Cristos, va dau indemnul sa traiti

toti Tn buna intelegere, si sa nu fie printre voi



dezbinari, si sa fiti strans uniti intr-o simtire si un cuget” (1Cor 1,10).

Astfel, viata de comuniune ecleziald devine un semn pentru lume si o putere de atractie care
conduce spre credinta 1n Cristos: ,,Dupa cum tu, Tata, esti in mine si eu n tine, si ei sa fie una
in noi, pentru ca lumea sa creada ca tu m-ai trimis” (In 17,21). In felul acesta, comuniunea se

deschide spre misiune, devine ea insdsi misiune.

Capitolul III

V-am constituit ca sa mergeti si sd aduceti rod

Coresponsabilitatea credinciosilor laici In Biserica-misiune

Comuniunea misionara

32. Sa reluim imaginea biblica a vitei si mladitelor. intr-un mod imediat si natural, ea ne
deschide citre considerarea rodniciei si a vietii. Inridacinate si insufletite de vita, mladitele
sunt chemate sa aduca rod: ,,Eu sunt vita, voi sunteti mladitele. Cel care rdiméne in mine si eu
in el, acela aduce rod mult” (In 15,5). A aduce rod este o exigenta esentiala a vietii crestine $i
ecleziale. Cel care nu aduce rod, nu rdimane in comuniune: ,,Orice mladita care este in mine si
nu aduce rod, (Tatal meu) o inlaturda” (In 15,2).

Comuniunea cu Isus, din care derivd comuniunea crestinilor intre ei, este conditia absolut
necesara pentru a aduce rod: ,,Fara de mine nimic nu puteti face” (In 15,5). lar comuniunea
cu ceilalti este rodul cel mai frumos pe care-1 pot da mladitele: 1n realitate, ea este darul lui
Cristos si al Duhului sau.

Or, comuniunea da nastere la comuniune §i se configureaza esentialmente ca o comuniune
misionara. De fapt, Isus spune ucenicilor sdi: ,,Nu voi m-ati ales pe mine, ci eu v-am ales pe
voi si v-am randuit sd mergeti si sa aduceti rod, iar rodul vostru sa rdiméana” (In 15,16).
Comuniunea si misiunea sunt profund unite intre ele, se intrepatrund si se implicd reciproc,
astfel incat comuniunea reprezinta izvorul si In acelasi timp rodul misiunii: comuniunea este
misionard, iar misiunea este pentru comuniune. Cel care aduna si uneste Biserica si cel care o
trimite s predice evanghelia ,,pana la marginile paimantului” (Fap 1,8) este totdeauna unul si
acelasi Duh. In ceea ce o priveste, Biserica este constientd cd si comuniunea, primitd 1n dar,
are o destinatie universald. In felul acesta, Biserica se simte datoare fati de omenirea intreaga
si fatd de fiecare om de darul primit de la Duhul care revarsd in inimile credinciosilor
dragostea lui Isus Cristos, fortd miraculoasd de coeziune internd si 1n acelasi timp de
expansiune externd. Misiunea Bisericii deriva din insasi natura sa, asa cum a voit-o Cristos:
cea de ,,semn si instrument (...) al unitdtii Tntregului neam omenesc”. Aceastd misiune are

scopul de a face cunoscuta si traitd de toti ,,noua” comuniune care prin Fiul lui Dumnezeu



ficut om a intrat in istoria lumii. In acest sens, marturia evanghelistului loan defineste de
acum Tnainte Tntr-un mod irevocabil scopul fericit spre care tinde intreaga misiune a Bisericii:
»Ceea ce am vazut si am auzit, vd vestim §i voud, ca si voi sa fiti in impartasire cu noi. lar
impartagirea noastra este cu Tatél si cu Fiul sau Isus Cristos” (1In 1,3).

Or, in contextul misiunii Bisericii Domnul incredinteaza credinciosilor laici, Tn comuniune cu
toti ceilalti membri ai poporului lui Dumnezeu, o mare parte de responsabilitate. De acest
lucru erau pe deplin constienti parintii Conciliului Vatican II: ,,Pastorii sufletesti sunt perfect
congtienti de marea contributie pe care o aduc laicii la binele Intregii Biserici. Ei stiu ca nu au
fost instituiti de Cristos pentru a-si asuma singuri intreaga misiune mantuitoare a Bisericii
fata de lume, ci au mareata Tndatorire ca astfel sd-i pastoreasca pe credinciosi si sa le
recunoasca slujirile si carismele, incat toti sd conlucreze unanim, fiecare pe masura lui, la
lucrarea comund”. Aceasta constientizare a lor a revenit in continuare, cu o retnnoita claritate

si cu o putere crescanda, in toate lucrarile Sinodului.

Vestirea evangheliei

33. Tocmai pentru cd sunt membri ai Bisericii, credinciosii laici au vocatia si misiunea de a fi
vestitori ai evangheliei: pentru aceastd lucrare sunt abilitati si angajati prin sacramentele
initierii crestine si darurile Duhului Sfant.

Intr-un text clar si profund al Conciliului Vatican II, citim: ,Intrucat sunt partasi la misiunea
lui Cristos preot, profet si rege, laicii isi au partea lor activa in viata si In actiunea Bisericii
(...). Hraniti prin participarea activd la viata liturgicd a comunitatii, participd cu zel la
lucrérile ei apostolice; cdlduzesc spre Bisericd oameni care erau poate foarte departe de ea;
colaboreaza cu devotament la raspandirea cuvantului lui Dumnezeu, mai ales prin cateheza;
punandu-si la dispozitie priceperea, fac mai eficace slujirea mantuirii sufletelor precum si
administrarea bunurilor Bisericii”.

Or, tocmai in evanghelizare se concentreaza si se explica intreaga misiune a Bisericii, al carei
drum istoric se desfasoard sub harul si porunca lui Isus Cristos: ,,Mergeti n toatd lumea si
predicati evanghelia la toata faptura” (Mc 16,15); ,,Iata, eu sunt cu voi in toate zilele, pana la
sfarsitul lumii” (Mt 28,20). ,,Evanghelizarea — scrie Paul al VI-lea — este harul si vocatia
proprie Bisericii, identitatea sa cea mai profunda”.

Prin evanghelizare, Biserica este construitd si plasmuitd drept comunitate de credinti: mai
exact, comunitate a unei credinte, marturisitd Tn adeziunea fatd de cuvantul lui Dumnezeu,
celebratd Tn sacramente, trditd in dragoste, ca sufletul existentei morale crestine. in realitate,

=

»vestea cea bund” tinde sd trezeascd in inima si viata omului convertirea si adeziunea



personald la Isus Cristos Mantuitor si Domn; predispune pentru Botez si Euharistie si se
consolideaza in propunerea si in realizarea vietii noi dupa Duh.

Cu sigurantd cd porunca lui Isus: ,,Mergeti si predicati evanghelia” 1si mentine mereu vie
valoarea sa §i este plind de o urgenta extraordinard. Totusi situatia actuald, nu numai a lumii,
dar si a multor parti ale Bisericii, cere neaparat ca cuvantul lui Cristos sd primeascd o
ascultare mai promptd si mai generoasd. Fiecare discipol este chemat personal; nici un
discipol nu se poate sustrage de la a-si da propriul raspuns: ,,Vai mie, dacd nu predic

evanghelia!” (1Cor 9,16).

A sosit ceasul pentru inceperea unei noi evanghelizari

34. Tari si natiuni ntregi, unde religia si viata crestind erau odinioard cit se poate de
infloritoare si capabile sa dea nastere la comunitati de credintd vie si operantd, acum sunt
puse la grea incercare, §i uneori sunt chiar transformate radical de raspandirea continua a
indiferentismului, secularismului si ateismului. Este vorba 1n special de tarile si natiunile aga-
numitei lumi intdi, in care bundstarea economica si consumismul, desi coexistd cu situatii
cutremuratoare de sardcie si de mizerie, inspira si sustin o viata trditd ,,ca si cum Dumnezeu
nu ar exista”. Or, indiferenta religioasa si totala nesemnificatie practicd a lui Dumnezeu
pentru problemele chiar grave ale vietii nu sunt mai putin ingrijoratoare si distrugatoare in
comparatie cu ateismul declarat. Credinta crestind, chiar daca supravietuieste in unele din
manifestarile sale traditionale si ritualice, tinde sa fie dezradacinatd din momentele cele mai
semnificative ale existentei, cum sunt momentele nasterii, suferintei si ale mortii. De aici
impunerea intrebarilor si enigmelor extraordinare care, ramanand fara raspuns, il expun pe
omul contemporan la deziluzia deprimanta sau la tentatia eliminarii a insasi vietii umane care
pune astfel de probleme.

In schimb, in alte regiuni sau natiuni, se mai pastreazd inca foarte vii traditiile de pietate si de
religiozitate populara crestind; dar acest patrimoniu moral si spiritual riscd astazi sa fie risipit
sub impactul multiplelor procese, dintre care ies in evidentd secularizarea §i raspandirea
sectelor. Numai o noua evanghelizare poate asigura cresterea unei credinte clare si profunde,
capabild sa faca din aceste traditii o forta de autentica libertate.

Desigur peste tot este urgentd refacerea tesutului crestin al societatii umane. Dar conditia
constd 1n faptul refacerii tesutului crestin al comunitétilor ecleziale 1nsasi care traiesc in
aceste tari §i in aceste natiuni.

Or, credinciosii laici, in virtutea participarii lor la misiunea profetica a lui Cristos, sunt pe

deplin angajati in aceastd misiune a Bisericii. Mai ales lor le revine si dea marturie ca



credinta crestind constituie singurul raspuns pe deplin valabil, mai mult sau mai putin
congtient, perceput si invocat de toti, la problemele si sperantele pe care le pune viata fiecarui
om si a fiecarei societdti. Aceasta va fi posibil daca credinciosii laici vor sti sa depaseasca in
ei Tnsisi ruptura dintre evanghelie si viatd, reconstituind 1n activitatea lor zilnica din familie,
la munca si Tn societate, unitatea unei vieti care-si gaseste in evanghelie inspiratia si forta
pentru a se realiza pe deplin.

Tuturor oamenilor contemporani le repet inca o datd strigdtul pasionat cu care am nceput
slujirea mea pastorala: ,,Nu va temeti! Deschideti, ba chiar deschideti larg portile lui Cristos!
Puterii lui salvatoare deschideti-i hotarele statelor, sistemele economice ca si cele politice,
domeniile vaste ale culturii, civilizatiei, dezvoltarii. Nu va temeti! Cristos stie «ce este
induntrul omului». Numai el o stie! Astazi, foarte adesea, omul nu stie ce poarta inauntru, in
adancul sufletului si inimii sale. El este deseori nesigur de sensul vietii sale pe acest pamant.
Este invadat de 1ndoiala care se transforma 1n disperare. Permiteti-i asadar — va rog, va implor
cu umilintd si incredere — permiteti-i lui Cristos sd-i vorbeasca omului. Da, numai el are
cuvintele vietii vesnice!”.

De fapt, a deschide larg portile lui Cristos, a-1 primi 1n spatiul propriei umanitéti nu este o
amenintare pentru om, dimpotriva este calea unica de parcurs dacd voim sa-l recunoastem pe
om in adevarul sau Intreg si sa-1 preamarim 1n valorile sale.

Sinteza vitala pe care credinciosii laici vor sti s-o realizeze Intre evanghelie si datoriile zilnice
ale vietii va fi cea mai splendidd si convingitoare marturie cd nu frica, dar cautarea si
aderarea la Cristos sunt factorul determinant pentru ca omul sd trdiasca si sa creascd si pentru
ca sa se constituie noi moduri de a trdi mai conforme cu demnitatea umana.

Omul este iubit de Dumnezeu! Aceasta este cea mai simpla si uluitoare veste cu care Biserica
este datoare fatd de om. Cuvantul si viata fiecarui crestin pot si trebuie sa faca sd rasune acest
anunf: Dumnezeu te iubeste, Cristos a venit pentru tine, pentru tine Cristos este ,,calea,
adevarul, viata!” (In 14,6).

Aceastd noud evanghelizare, adresatd nu numai indivizilor, dar si paturilor intregi de
populatie in diferitele lor situatii, ambiante si culturi, este destinatd formdrii de comunitati
ecleziale mature, adicd 1n care credinta sd se descdtuseze si sd realizeze iIntreaga ei
semnificatie originara de adeziune la persoana lui Cristos §i la evanghelia sa, de ntalnire si de
comuniune sacramentald cu el, de existenta trditd in dragoste si 1n slujire.

Credinciosii laici au partea lor de indeplinit in a forma asemenea oportunitéti ecleziale, nu
numai printr-o participare activa si responsabild la viata comunitara, si deci prin marturia lor

de neinlocuit, dar si prin elanul si actiunea misionara fatd de cei care incd nu cred sau nu mai



traiesc credinta primita la Botez.

Fata de noile generatii, o contributie pretioasa, cat se poate de necesara, trebuie sa fie oferita
de credinciosii laici printr-o activitate sistematica de cateheza. Parintii sinodali au Tntdmpinat
cu simpatie activitatea catehetilor, recunoscind ca ei ,,au o misiune de mare importanta in
animarea comunitatilor ecleziale”. Desigur, parintii crestini sunt primii cateheti de neinlocuit
pentru copiii lor, abilitati fiind in acest sens de sacramentul Casatoriei; n acelasi timp trebuie
insa sa fim cu totii congstienti de ,,dreptul” pe care il are fiecare botezat de a fi instruit, educat,

insotit In credinta si Tn viata crestina.

Mergeti in toatd lumea

35. Biserica, in timp ce este constientd si traieste urgenta actuald a unei noi evanghelizari, nu
se poate eschiva de la misiunea permanentd de a duce evanghelia la toti aceia care — si sunt
milioane si milioane de barbati si femei — nu-1 cunosc Incd pe Cristos Mantuitorul omului.
Aceasta este misiunea cea mai specific misionara pe care Isus a incredintat-o si o
reincredinteaza zilnic Bisericii sale.

Actiunea credinciosilor laici, care de altfel nu a lipsit niciodatd In acest domeniu, se
dovedeste a fi astazi din ce in ce mai necesard si pretioasa. In realitate, porunca Domnului
»Mergeti 1n toatd lumea” continud sa gaseasca multi laici generosi, prompti in a parasi mediul
lor de viatd, munca lor, regiunea sau patria lor, pentru a merge, cel putin pentru un anumit
timp, in zone de misiune. Chiar si cupluri de soti crestini, imitandu-i pe Aquila si Priscila (cf.
Fap 18; Rom 16,3 s.u.), merg oferind o incurajatoare marturie de iubire pasionatd fatd de
Cristos si Bisericd prin prezenta lor operantd in tarile de misiuni. O autenticd prezenta
misionara este $i cea a acelora care, traind din diferite motive in tari sau locuri unde Biserica
nu s-a instalat inca, 1si marturisesc credinta lor.

Dar problema misionard se prezintd actualmente in fata Bisericii cu agsa amploare si gravitate
incat numai o asumare cu adevdarat solidard a responsabilitdtii din partea tuturor membrilor
Bisericii, fie ca indivizi, fie ca si comunitate, poate da speranta unui raspuns eficace.

Invitatia pe care Conciliul Vatican II a adresat-o Bisericilor locale 1si pastreazd intreaga ei
valoare, ba chiar cere astazi o primire mai generalizata si mai hotarata: ,,Biserica locala este
datoare sa reprezinte in mod cit mai perfect Biserica Universald, sa fie pe deplin constienta
cd este trimisa si la cei care traiesc pe acelasi teritoriu cu ea si nu cred inca 1n Cristos”.
Biserica trebuie sd facd astdzi un mare pas inainte Tn evanghelizarea sa, ea trebuie si intre
intr-o noud etapi istorica a dinamismului sdu misionar. Intr-o lume care devine din ce in ce

mai micé prin prabusirea distantelor, comunitatile ecleziale trebuie sa se uneasca intre ele, sa-



si daruiasca reciproc energii $i mijloace, sd se angajeze impreund In unica i comuna misiune
de a vesti si de a trédi evanghelia. ,,Bisericile asa-numite mai tinere — au spus parintii sinodali
— au nevoie de forta celor mai batrane, in timp ce acestea au nevoie de marturia §i de
imboldul celor mai tinere, astfel Incat fiecare Biserica ia din bogatia celorlalte Biserici”.

In aceastd noua etapa, formarea nu numai a clerului local, dar i a unui laicat matur si
responsabil in Bisericile tinere se plaseaza ca element esential si de nerenuntat n ceea ce
priveste plantatio Ecclesiae. In felul acesta, insesi comunitdtile evanghelizate se avanta spre
noi cai ale lumii pentru a raspunde si ele la misiunea de vestire si marturie a evangheliei lui
Cristos.

Prin exemplul vietii §i prin activitatea proprie, credinciosii laici pot favoriza imbunéitétirea
raporturilor intre discipolii diferitelor religii, asa cum au aratat foarte bine parintii sinodali:
»Astdzi Biserica trdieste peste tot Tn mijlocul oamenilor de diferite religii (...). Toti
credinciosii, mai ales laicii care trdiesc in mijlocul popoarelor de alte religii, fie n regiunile
de origine, fie in tari unde au emigrat, trebuie sa fie pentru acestea un semn al Domnului si al
Bisericii sale, Tntr-un mod potrivit circumstantelor vietii fiecarui loc. Dialogul intre religii are
o importantd principald pentru cd el conduce spre iubire §i respect reciproc, elimind, sau cel
putin diminueaza, prejudecitile dintre discipolii diferitelor religii si promoveaza unitatea si
prietenia Intre popoare”.

Pentru evanghelizarea lumii sunt necesari, inainte de toate, evanghelizatori. De aceea, toti,
incepand de la familiile crestine, trebuie sa simtim responsabilitatea favorizarii aparitiei si
maturizarii vocatiilor specific misionare, atat preotesti si calugaresti, cat si laicale, recurgand
la orice mijloc potrivit, fard a trece niciodatd cu vederea mijlocul privilegiat al rugéciunii,
conform cuvantului insusi al Domnului Isus: ,,Secerisul este mare, insd lucrdtorii sunt putini.

Rugati-1 deci pe Domnul secerisului sa trimita lucratori la secerisul lui!” (Mt 9,37-38).

Tréirea evangheliei slujind persoana si societatea

36. Primind si vestind evanghelia prin puterea Duhului, Biserica devine comunitate
evanghelizati si evanghelizatoare si tocmai de aceea devine slujitoarea oamenilor. in ea,
credinciosii laici participd la misiunea de slujire a persoanei si a societatii. Desigur, Biserica
are drept scop suprem imparatia lui Dumnezeu, cdreia ,,ii constituie pe pamant germenul si
inceputul”, si, prin urmare, este consacrata total preamaririi Tatélui. Dar Tmparatia este izvor
de eliberare deplind si de mantuire totald pentru oameni: cu acestia, asadar, Biserica
inainteaza si traieste, realmente si profund solidara cu istoria lor.

Primind misiunea de a prezenta lumii misterul lui Dumnezeu care striluceste in Cristos Isus,



Biserica il dezvaluie totodatd pe om, omului, 1i face cunoscut sensul existentei sale, il
deschide spre adevirul intreg despre sine si despre destinul siu. In aceastd perspectiva,
Biserica este chematd, in virtutea misiunii sale evanghelizatoare, sid-1 slujeasca pe om.
Aceasta slujire se fundamenteaza 1n principal pe faptul minunat si uluitor ca ,,prin intrupare,
Fiul lui Dumnezeu s-a unit, intr-un fel, cu fiecare om”.

De aceea, omul ,este primul drum pe care Biserica trebuie sid-1 parcurgd in indeplinirea
misiunii sale: el este prima si fundamentala cale a Bisericii, cale trasatd de Cristos Tnsusi, cale
care trece imutabil prin misterul Intruparii si al riscumpararii”.

Tocmai in acest sens s-a exprimat, in mod repetat si cu o claritate si fortd speciale, Conciliul
Vatican II in diferitele sale documente. Sa recitim un text foarte clar din constitutia Gaudium
et spes: ,,.Desigur, Biserica, urmarindu-si propriul scop mantuitor, nu numai cd Tmpartaseste
omului viata divina, ci si revarsd, ntr-un fel, asupra lumii intregi lumina acestei vieti, mai
ales vindecand si 1naltind demnitatea persoanei umane, Intdrind coeziunea sociala si dand
activitatii zilnice a oamenilor un sens si o semnificatie mai profunda. Astfel, prin fiecare
membru §i prin Intreaga sa comunitate, Biserica este convinsa ca poate contribui mult la a
face mai umana familia umana si istoria sa”.

In aceasta contributie in favoarea familiei umane, de care este responsabild Biserica intreaga,
un loc special revine credinciosilor laici, in virtutea ,,domeniului lor temporal”, care-i

angajeaza, prin modalitdti proprii §i de neinlocuit, in animarea crestin a ordinii temporale.

Promovarea demnitatii persoanei

37. A descoperi §i a face descoperitd demnitatea inviolabild a fiecdrei persoane umane
constituie o misiune esentiald, ba, intr-un anumit sens, misiunea centrald si unificatoare a
slujirii pe care Biserica si, 1n ea, credinciosii laici sunt chemati sd o aduca familiei oamenilor.
Dintre toate creaturile pamantesti, numai omul este ,,persoana”, subiect constient si liber si
tocmai de aceea ,,centru si culme” a tot ceea ce existd pe pamant.

Demnitatea personald este bunul cel mai pretios pe care-l1 posedd omul, datoritd caruia el
depaseste in valoare intreaga lume materiald. Cuvintele lui Isus: ,,Ce-i foloseste omului sa
castige lumea intreagd, dacd isi pierde sufletul?” (Mc 8,36) implicd o luminoasa si
stimulatoare afirmatie antropologica: omul valoreaza nu pentru ceea ce ,,are” — chiar daca ar
poseda lumea Intreagd! -, ci pentru ceea ce ,,este”. Au importantd, nu atit bunurile lumii, cat
binele persoanei, binele care este Tnsasi persoana.

Demnitatea persoanei isi manifesta toatd splendoarea daca-i analizam originea si destinatia:

creat de Dumnezeu dupa chipul si aseméanarea sa, si rdiscumparat de sangele prea pretios al lui



Cristos, omul este chemat sa fie ,,fiu Tn Fiul” si templu viu al Duhului, si este destinat la viata
vesnicd de comuniune fericitd cu Dumnezeu. De aceea, orice violare a demnitatii personale a
fiintei umane strigd razbunare 1n fata lui Dumnezeu si ia aspectul unei ofense adusa
Creatorului omului.

In virtutea demnititii sale personale, fiinta umani este totdeauna o valoare in sine si pentru
sine, si cere s fie considerata si tratatd ca atare. In schimb nu poate fi considerata si tratata
niciodata ca un obiect utilizabil, un instrument, un lucru.

Demnitatea personala constituie fundamentul egalitdtii tuturor oamenilor intre ei. De aici
imposibilitatea absolutd a acceptarii tuturor acelor forme diferite de discriminare, care, din
pacate, continua sa divizeze si sd umileasca familia umana, Tncepand de la cele rasiale si
economice la cele sociale si culturale, de la cele politice la cele geografice etc. Orice
discriminare constituie o nedreptate absolut intolerabild, nu numai datorita tensiunilor si
conflictelor pe care ea le poate genera in tesutul social, dar mai ales datoritd dezonoarei
cauzate demnitatii persoanei: nu numai demnitatii celui care este victima nedreptatii, dar inca
si mai mult a aceluia care savarseste acea nedreptate.

Fundament al egalitdtii tuturor oamenilor Intre ei, demnitatea personald este si fundamentul
participarii si al solidaritdtii oamenilor intre ei: dialogul si comuniunea isi au originea, in
definitiv, pe ceea ce oamenii ,,sunt”, mai mult decét pe ceea ce ,,au”.

Demnitatea personald este proprietatea indestructibila a oricarei fiinte umane. Este esential sa
ne ddm seama de forta devastatoare a acestei afirmatii, care se bazeazd pe unicitatea si
irepetabilitatea fiecarei persoane. De aici deriva faptul ca individul este absolut ireductibil la
tot ceea ce ar vrea sd-l striveascd si sd-1 anuleze Tn anonimatul colectivitatii, institutiei,
structurii, sistemului. Persoana, in individualitatea sa, nu este un numadr, nu este un inel al
unui lant, nici un angrenaj al unui sistem. Afirmarea cea mai radicald si exaltantd a valorii
oricdrei fiinte umane a fost facutd de Fiul lui Dumnezeu prin intruparea sa in sinul unei

femei. Si despre aceasta continud sd ne vorbeasca Craciunul crestin.

Venerarea dreptului inviolabil la viata

38. Recunoasterea efectivd a demnitdtii persoanei fiecarei fiinte umane pretinde respectul,
apararea si promovarea drepturilor persoanei umane. Este vorba despre drepturile naturale,
universale si inviolabile: nimeni, nici individul, nici grupul, nici autoritatea, nici statul, nu le
poate modifica si cu atit mai putin elimina, pentru ca aceste drepturi provin de la Dumnezeu

insusi.



Or, inviolabilitatea persoanei, reflex al inviolabilitatii absolute a lui Dumnezeu insusi, isi
gdseste prima si fundamentala expresie Tn inviolabilitatea vietii umane. Este intru totul fals si
iluzoriu discursul comun, care de altfel pe buna dreptate este facut, despre drepturile omului —
ca de exemplu despre dreptul la sinatate, casd, munca, familie si culturd — daca nu se apara cu
maxima hotarare dreptul la viatd, ca drept prim si originar, conditie pentru toate celelalte
drepturi ale persoanei.

Biserica nu s-a lasat niciodatd invinsa 1n fata tuturor violdrilor pe care dreptul la viata, propriu
fiecarei fiinte umane, le-a primit §i continud sa le primeasca atat din partea indivizilor cit si
chiar din partea autoritatilor. Titularul acestui drept este fiinta umand in orice fazd a
dezvoltarii sale, de la concepere pand la moartea naturald; si in orice conditie a sa, fie ea de
sandtate sau de boald, de perfectiune sau handicap, de bogdtie sau mizerie. Conciliul Vatican
IT a spus-o deschis: ,,Tot ce se opune vietii insasi, cum ar fi omorul de orice fel, genocidul,
avortul, eutanasia, si chiar sinuciderea voluntara; tot ce violeaza integritatea persoanei umane,
ca mutilarile, tortura fizicad sau psihica, incercdrile de a constrange insusi sufletul; tot ce
insultd demnitatea umand, cum ar fi conditiile neomenesti de viatd, detentia arbitrara,
deportarea, sclavia, prostitutia, traficul de femei si tineri; de asemenea, conditiile injositoare
de munca in care muncitorii sunt socotiti simple unelte de profit si nu persoane libere si
responsabile; toate acestea si altele de acest fel sunt o rusine. Ele otravesc civilizatia umana si
ii pangaresc mai mult pe cei ce le comit decat pe aceia care le Tndurd; mai mult, ele constituie
o grava jignire adusa onoarei Creatorului”.

Or, daca toti au misiunea si responsabilitatea de a recunoaste demnitatea personald a fiecérei
fiinte umane si de a-i apara dreptul la viata, unii credinciosi laici sunt chemati 1n acest sens cu
un titlu special: acestia sunt parintii, educatorii, cei care lucreaza in domeniul sanatatii,
precum si cei care detin puterea economica si politica.

Prin primirea iubitoare §i generoasd a oricarei vieti umane, mai ales daca este slabd sau
bolnava, Biserica traieste astdzi un moment fundamental al misiunii sale, misiune cu atit mai
necesara cu cat a devenit mai dominanta o ,,culturd a mortii. De fapt, ,,Biserica crede cu térie
cd viata umand, chiar slaba si suferindd, este mereu un dar minunat al Dumnezeului a toata
bunitatea. Impotriva pesimismului si egoismului care umbresc lumea, Biserica este de partea
vietii, stiind sa descopere 1n fiecare viatd umana splendoarea acelui ,,Da” si ,,Amin” care este
Cristos insusi (cf. 2Cor 1,19; Ap 3,14). Acelui ,,nu” care invadeaza si raneste lumea, Biserica
ii contrapune acest ,,Da” puternic, aparand 1n felul acesta omenirea si omul de toti aceia care
uneltesc si ranesc viata”. Revine credinciosilor laici, care mai direct, fie prin vocatie, fie prin

profesie, sunt implicati n primirea vietii, s concretizeze si sa faca eficace ,,da-ul” Bisericii



spus vietii umane.

Asupra frontierelor vietii umane s-au deschis larg noi posibilitdti si responsabilitati prin
uriasa dezvoltare a stiintelor din domeniul biologiei si medicinei, impreund cu
surprinzatoarea putere tehnologica: de fapt, omul este astdzi in stare nu numai si ,,observe”,
dar si sa ,,manipuleze” viata umana chiar in Inceputul ei si in primele ei stadii de dezvoltare.
Constiinta morald a umanitatii nu poate ramane strdind sau indiferenta 1n fata pasilor uriasi
facuti de o putere tehnologica ce dobandeste o stapanire din ce Tn ce mai vastd si profunda
asupra dinamismelor care supravegheazd procreatia si primele faze ale dezvoltarii vietii
umane. Poate cd niciodatd ca astizi $i mai ales in acest domeniu intelepciunea se dovedeste
singura ancora de salvare, pentru ca omul in cercetarea stiintificd si in cea aplicatd sd poata
actiona totdeauna cu inteligentd si iubire, adicd respectdnd, ba chiar venerand demnitatea
personala inviolabila a oricarei fiinte umane, Incd din prima clipa a existentei sale. Aceasta se
realizeaza atunci cand, prin mijloace licite, stiinta si tehnica se angajeaza 1n apararea vietii si
in ingrijirea bolii Tncd de la Inceput, refuzand in schimb — pentru Tnsasi demnitatea cercetarii
— interventii care sunt alternative ale patrimoniului genetic al individului si generatiei umane.
Credinciosii laici, din ratiuni diferite si angajati la felurite niveluri ale stiintei si tehnicii, ca si
ale domeniului medical, social, legislativ si economic, trebuie sd accepte curajos
»provocarile” puse de noile probleme ale bioeticii. Asa cum au spus parintii sinodali,
»~Crestinii trebuie sd-si exercite responsabilitatea lor ca stipani ai stiintei si ai tehnologiei, si
nicidecum ca sclavii ei (...). In perspectiva acelor ,,provocari” morale, care sunt gata si fie
provocate de noua si uriasa putere tehnologicd si care pun In pericol nu numai drepturile
fundamentale ale oamenilor, dar Tnsasi esenta biologicd a speciei umane, este de maxima
importantd ca toti laicii crestini — cu ajutorul intregii Biserici — sd se angajeze ferm in
atenfionarea culturii asupra principiilor unui autentic umanism, pentru ca promovarea §i
apdrarea drepturilor omului sd-si poatda gasi fundament dinamic si sigur in Tnsasi esenta sa,
acea esenta pe care predicarea evanghelica a revelat-o oamenilor”.

Pentru toti, astazi este absolut necesara vigilenta maxima in fata fenomenului concentrarii
puterii, si in primul rdnd a celei tehnologice. In realitate, aceastd concentrare tinde spre
manipularea nu numai a esentei biologice, dar si a continutului constiintei oamenilor §i a
modelelor lor de viata, agravind in felul acesta discriminarea si marginalizarea a popoare

intregi.

Liberi de a invoca numele Domnului



39. Respectul fatd de demnitatea personald, care comportd apararea si promovarea drepturilor
umane, cere recunoasterea dimensiunii religioase a omului. Aceasta nu este o exigenta pur si
simplu ,,confesionald”, ci o exigentd care-si afld rdddcina, care nu poate fi extirpatd, in
realitatea insasi a omului. In realitate, raportul cu Dumnezeu este elementul constitutiv al
insusi faptului de ,,a fi” si ,,a exista” al omului: noi ,,trdim, ne miscadm si suntem” (Fap 17,28)
in Dumnezeu. Daca nu cred toti un asemenea adevar, toti cei care sunt convingi de aceasta au
dreptul de a fi respectati in credinta lor si in alegerile de viatd, individuale si comunitare, care
provin din acest adevar. Acesta este dreptul la libertatea constiintei si la libertatea religioasa,
a carui recunoastere efectivd este printre bunurile cele mai sublime si printre datoriile cele
mai mari ale fiecdrui popor care vrea Intr-adevar sa asigure binele persoanei si al societatii:
,Libertatea religioasd, exigentd de nesuprimat a demnitatii fiecdrui om, este o piatra
unghiulard a edificiului drepturilor umane si in acelasi timp este un factor de nesubstituit al
binelui persoanelor si al intregii societdti, ca si al realizarii proprii a fiecdruia. De aici
urmeaza ca libertatea indivizilor si a comunitatilor de a-si marturisi §i practica religia proprie
este un element esential al convietuirii pasnice Intre oameni (...). Dreptul civil si social la
libertatea religioasa, intrucat atinge sfera cea mai profunda a spiritului, se vadeste a fi punct
de referinta si, Intr-un oarecare mod, devine masura celorlalte drepturi fundamentale”.
Sinodul nu a uitat pe attia frati si surori care nu se bucura inca de acest drept si care trebuie
sd infrunte neplaceri, marginalizari, suferinte, persecutii, si uneori moartea din cauza
marturisirii credintei. In majoritate sunt frati si surori din laicatul crestin. Vestirea evangheliei
si marturia crestind a vietii prin suferintd §i martiriu constituie culmea apostolatului
discipolilor lui Cristos, asa cum iubirea fatd de Domnul Isus pana la daruirea vietii proprii
constituie un izvor de rodnicie extraordinara pentru edificarea Bisericii. In felul acesta vita
misticd isi dovedeste vigurozitatea sa, aga cum arata sfantul Augustin: ,,Dar acea vita, care-si
intindea 1n toatd lumea radécinile pline de rod, cum a fost prevestit de profeti si de Domnul
insusi, devenea cu atat mai viguroasa, cu cat era irigatd mai mult de sangele martirilor”.
Biserica intreaga este profund recunoscitoare pentru acest exemplu si acest dar: de la acesti
fii ai sai ea 15i gdseste motivatia pentru reinnoirea elanului sau de viata sfanta si apostolica. in
acest sens, parintii sinodali au considerat drept o datorie speciald a lor de a ,,multumi acelor
laici care trdiesc ca niste neobositi martori ai credintei, In unire fideld cu Scaunul Apostolic,
in ciuda restrictiilor de libertate si a lipsei ministrilor sacri. Ei isi pun in joc totul, chiar si
viata. In felul acesta, laicii dau marturie despre o proprietate esentiald a Bisericii: Biserica lui
Dumnezeu se naste din harul lui Dumnezeu si aceasta se manifesta in modul cel mai sublim

1n martiriu”.



Tot ceea ce am spus pand acum despre respectul fatd de demnitatea personald si despre
recunoasterea drepturilor omului priveste, fara indoiald, responsabilitatea fiecarui crestin, a
fiecarui om. Dar trebuie imediat sa aratam ca aceastd problema cuprinde astdzi o dimensiune
mondiald: in realitate, este o problema care cuprinde de acum grupuri intregi de oameni, ba
chiar populatii Tntregi care sunt in mod violent injosite 1n drepturile lor fundamentale. De aici
urmeaza acele forme de inegalitate in ceea ce priveste dezvoltarea Intre diferitele lumi, care
au fost raspicat denuntate in recenta enciclica Sollicitudo rei socialis.

Respectul fatd de persoana umana merge dincolo de exigenta unei morale individuale si se
plaseaza drept criteriu de baza, ca un stilp fundamental, pentru constructia societitii nsasi,
societatea fiind Indreptata 1n intregime spre persoana.

In felul acesta, strins unita cu responsabilitatea de a sluji persoana, avem responsabilitatea de
a sluji societatea, drept misiune generald a acelei animatii crestine de ordin temporal la care

credinciosii laici sunt chemati conform modalitétilor lor proprii si specifice.

Familia, primul spatiu pentru angajarea sociala

40. Persoana umana are o nativa si structurald dimensiune sociala intrucat este chemata din
profunzimea sa launtricd la comuniunea cu altii si la daruirea fata de altii: ,,Dumnezeu, care
poarta tuturor o grijd parinteascd, a voit ca toti oamenii s formeze o singura familie i sa se
comporte frateste intre ei”. Si astfel, societatea, rod si semn al sociabilitatii omului, 1si
manifestd adevarul sdu deplin 1n faptul de a fi o comunitate de persoane.

Existad interdependenta si reciprocitate intre persoane §i societate: tot ceea ce este facut in
favoarea persoanei este si o slujire adusa societdtii, si tot ceea ce este facut in favoarea
societatii se realizeaza Tn beneficiul persoanei. De aceea, angajarea apostolicd a credinciosilor
laici in ordinea temporald imbraca Intotdeauna si in mod inseparabil semnificatia de slujire
adusd individului in unicitatea si irepetabilitatea sa, si semnificatia de slujire adusd tuturor
oamenilor.

Or, prima si originala expresie a dimensiunii sociale a persoanei este cuplul si familia: ,,Dar
Dumnezeu nu l-a creat pe om ldsandu-1 singur: Incé de la inceput «i-a creat barbat si femeie»
(Gen 1,27), iar unirea lor constituie prima formd de comuniune de persoane”. Isus s-a
preocupat sa redea cuplului intreaga sa demnitate, iar familiei soliditatea sa proprie (cf. Mt
19,3-9); sfantul Paul a aritat raportul profund al casitoriei cu misterul lui Cristos si al
Bisericii (cf. Ef 5,22-6,4; Col 3,18-21; 1Pt 3,1-7).

Cuplul si familia constituie primul spatiu pentru angajarea sociald a credinciosilor laici. Este



0 angajare care poate fi indeplinitd asa cum se cuvine numai in convingerea valorii unice si
de neinlocuit a familiei pentru dezvoltarea societatii si a Bisericii Tnsasi.

Leagén al vietii si al iubirii, Tn care omul ,se naste” si ,creste”, familia este celula
fundamentald a societdtii. Acestei comunitdti trebuie sd i se rezerve o grija privilegiata, mai
ales ori de cate ori egoismul uman, campaniile antinataliste, politicile totalitare, dar si
situatiile de saracie si mizerie fizica, culturald si morald, ca si mentalitatea hedonistd si
consumista fac sa sece izvoarele vietii, In timp ce ideologiile si diferitele sisteme, impreuna
cu formele de dezinteres si de lipsa de iubire, atenteaza la functia educativa proprie familiei.
Astfel, este urgentd o actiune vastd, profunda si sistematicd, sustinutd nu numai de culturd,
dar si de mijloacele economice si de instrumentele legislative, destinatd sd asigure familiei
misiunea sa de a fi locul primar al ,,umanizarii” persoanei §i societatii.

Angajarea apostolica a credinciosilor laici consta inainte de toate n a face familia constienta
de identitatea sa de prim nucleu social de bazd si de rol original in societate, pentru a deveni
ea Tnsasi tot mai mult protagonistul activ si responsabil al propriei cresteri si al propriei
participari la viata sociald. In felul acesta, familia va putea si va trebui si ceara de la toti,
incepand cu autoritdtile publice, respectarea acelor drepturi care, salvand familia, salveaza
insasi societatea.

Tot ceea ce este scris in exortatia Familiaris consortio privind participarea la dezvoltarea
societatii si ceea ce a formulat Sfantul Scaun, la invitatia Sinodului episcopilor din 1980, prin
»Carta drepturilor familiei”, reprezintd un program operativ, complet si organic pentru toti
credinciosii laici care, din diferite ratiuni, sunt interesati in promovarea valorilor si
exigentelor familiei: un program, a carui realizare trebuie urgentata cu o rapiditate si hotarare
cu atit mai mare, cu cat devin mai grave amenintdrile fatd de stabilitatea si rodnicia familiei
si cu cat devine mai apasdtoare i mai sistematicd tentativa de marginalizare a familiei si
zadarnicire a ponderii ei sociale.

Asa cum o dovedeste experienta, civilizatia si robustetea popoarelor depind mai ales de
calitatea umand a familiilor lor. De aceea angajarea apostolica fatd de familie dobandeste o
incomparabild valoare sociald. In ceea ce o priveste, Biserica este profund convinsi de

aceasta, stiind foarte bine ca ,,viitorul omenirii trece prin familie”.

Dragostea, sufletul si sprijinul solidaritatii

41. Slujirea societatii se exprima si se realizeaza in modalitati foarte diferite: de la cele libere

si fard forme pand la cele institutionale, de la ajutorul dat indivizilor la cel ndreptat spre



diferite grupuri $i comunitati de persoane.

Ca atare, intreaga Biserica este direct chematd in slujirea dragostei: ,.Dupd cum sfanta
Biserica, la inceputurile sale, unind ospatul fratesc agapé, cu Cina euharisticd, se arita
adunatd toata laolaltd in jurul lui Cristos prin legétura dragostei, tot astfel, in orice vreme, ea
se face recunoscutd dupa acest semn al iubirii $i, Tn timp ce se bucura de initiativele altora, ea
isi revendica operele de caritate ca pe o Tndatorire si un drept inalienabil. De aceea, mila fata
de cei saraci si bolnavi, precum si asa-numitele opere de caritate §i intrajutorare pentru a
usura toate suferintele omenesti sunt in mod deosebit apreciate in Biserica”. In formele vechi
si mereu noi ale faptelor de milostenie trupeasca si sufleteascd, dragostea fata de aproapele
reprezintd continutul cel mai imediat, comun §i obisnuit al acelei animari crestine de ordin
temporal care constituie angajarea specifica credinciosilor laici.

Prin dragostea fata de aproapele, credinciosii laici traiesc si-si manifestd participarea lor la
regalitatea lui Isus Cristos, adicd la puterea Fiului Omului care ,,nu a venit sa fie slujit, dar ca
sd slujeasca” (Mc 10,45): ei trdiesc si-si manifestd aceasta regalitate in modul cel mai simplu,
la indemana tuturor si intotdeauna, si 1n acelasi timp in modul cel mai inaltator, pentru ca
dragostea este cel mai nalt dar pe care-1 oferd Duhul pentru edificarea Bisericii (cf. 1Cor
13,13) si pentru binele omenirii. In realitate, dragostea animi si sprijind o solidaritate
operanta, atenta la toate nevoile fiintei umane.

O asemenea dragoste, actualizatd nu numai de indivizi, dar §i Tn mod solidar de grupuri si
comunitéti, este i va fi totdeauna necesara: nimeni §i nimic nu o va putea inlocui, nici chiar
multiplele institutii si initiative publice, care totusi se straduiesc sd dea raspuns nevoilor unei
populatii — astdzi asa de grave si de raspandite. Paradoxal, aceastd dragoste devine cu atat mai
necesard cu cat mai mult institutiile, devenind complexe in organizare si pretinzdnd sa
gestioneze orice spatiu disponibil, sfirsesc prin a fi ruinate de functionalismul impartial, de
birocratia exagerata, de nedreptele interese particulare, de rezolvare facild si generalizata.
Tocmai in acest context continud sa apard si sd se raspandeascd, mai ales in societatile
organizate, diferite forme de voluntariat care se exprimd intr-o multitudine de slujiri si
activitdti. Dacd este trdit in adevarul sau de slujire dezinteresatd spre binele persoanelor, mai
ales cele mai nevoiase si cele mai uitate de chiar serviciile sociale, voluntariatul trebuie numit
o expresie importantd de apostolat, in care credinciosii laici, barbati si femei, au un rol de

prim plan.

Toti, destinatari si protagonisti ai politicii

42. Dragostea care iubeste si slujeste persoana nu poate fi niciodata separata de dreptate: atat



una cat si cealalta, fiecare in felul ei, cer recunoasterea efectiva a drepturilor persoanei spre
care este oranduitd societatea cu toate structurile si institutiile ei.

Pentru animarea crestind a ordinii temporale, in sensul ardtat mai sus de slujire a persoanei si
societatii, credinciosii laici nu pot nicidecum abdica de la participarea la ,,politica”, adica la
multipla §i variata actiune economicd, sociald, legislativd, administrativa si culturala,
destinatd sd promoveze organic si institutional binele comun. Asa cum au afirmat in mod
repetat pdrintii sinodali, toti si fiecare in parte au dreptul si datoria de a participa la politica,
fie si prin diversitatea si complementaritatea formelor, nivelurilor, misiunilor si
responsabilitatilor. Acuzele de arivism, idolatrie a puterii, de egoism s§i coruptie care deseori
sunt adresate oamenilor din guvern, din parlament, din clasa stdpanitoare, din partidul politic,
si opinia nu mai putin raspandita ca politica este un loc de absolut pericol moral nu justifica
catusi de putin nici scepticismul si nici absenteismul crestinilor in ceea ce priveste activitatea
publica.

in schimb, este cit se poate de semnificativ cuvantul Conciliului Vatican II: ,Biserica
socoteste vrednica de lauda si de consideratie activitatea acelora care, pentru a-i sluji pe
oameni, se dedica binelui public si 51 asuma povara unor astfel de responsabilitéti”.

O politica pentru persoana si pentru societate isi afla criteriul sdu de baza Tn urmarirea binelui
comun, ca bine al tuturor oamenilor si al fiecdrui om, bine oferit si garantat liberei si
responsabilei primiri a persoanelor, atit individual cat si asociate: ,,Comunitatea politica —
citim in constitutia Gaudium et spes — existd tocmai in vederea binelui comun, in care isi
gaseste deplina justificare §i semnificatie si din care isi extrage structura sa juridica
primordiald. Binele comun cuprinde totalitatea conditiilor de viata sociald, prin care oamenii,
familiile si asociatiile se pot realiza mai deplin i mai usor”.

In plus, o politici pentru persoani si pentru societate isi afla linia constanti a drumului siu in
apdrarea si in promovarea dreptatii, Inteleasa ca ,,virtute” la care toti trebuie s fie educati, si
ca ,.forta” morala care sprijind angajamentul in favoarea drepturilor si datoriilor tuturor si ale
fiecaruia, pe baza demnitatii personale a fiintei umane.

In exercitarea puterii politice este absolut necesar spiritul de slujire, care, strins unit cu

=

competenta si eficienta necesard, poate face ,transparentd” sau ,,curatd” activitatea oamenilor
politici, asa cum de altfel pe buna dreptate o cere lumea. Aceasta incumba lupta deschisa si
depdsirea hotdrata a unor tentatii, cum ar fi recurgerea la necinste $i minciund, risipirea
banului public Tn avantajul citorva si cu intentii clientelare, folosirea mijloacelor echivoce
sau ilicite pentru dobandirea, mentinerea §i cresterea cu orice pret a puterii.

Credinciosii laici angajati Tn politica trebuie, cu sigurantd, sd respecte autonomia corect



inteleasa a realitdtilor pimantesti, asa cum citim n constitutia Gaudium et spes: ,,Mai ales
acolo unde existd o societate de tip pluralist, este de mare importantd sd existe o viziune
corectd asupra raporturilor dintre comunitatea politicd si Biserica si sa se distingd clar Intre
actiunile pe care credinciosii, individual sau Tn grup, le fac in propriul lor nume, in calitate de
cetdteni calduziti de constiinta crestind, si actiunile pe care le desfasoara in numele Bisericii
impreund cu pastorii lor. Nefiind, datoritd misiunii §i competentei sale, catusi de putin
confundabila cu comunitatea politica, si nefiind legata de nici un sistem politic, Biserica este
in acelasi timp semnul si paviza caracterului transcendent al persoanei umane”. in acelasi
timp — §i aceasta este simtit astazi ca urgenta si responsabilitate — credinciosii laici trebuie sa
dea marturie despre acele valori umane si evanghelice care sunt strins unite cu Tnsasi
activitatea politica, cum ar fi libertatea si dreptatea, solidaritatea, daruirea fidela si
dezinteresata spre binele tuturor, stilul simplu de viatd, iubirea preferentiald fata de cei saraci
si ultimi. Aceasta cere din partea credinciosilor sa fie tot mai animati de o participare reala la
viata Bisericii si luminati de doctrina ei sociald. In acest sens, vor putea fi insotiti si ajutati de
apropierea de comunitatile crestine si de pastorii lor.

Stil si mijloc pentru realizarea unei politici care sa tinda spre adevéarata dezvoltare umana este
solidaritatea: aceasta cere participarea activa si responsabild a tuturor la viata politica, de la
fiecare cetétean la diferite grupuri, de la sindicate la partide: impreuna, toti si fiecare, suntem
destinatarii si protagonistii politicii. In acest cadru, asa cum am scris in enciclica Sollicitudo
rei socialis, solidaritatea ,,nu Tnseamna un sentiment de compasiune vagad sau de induiosare
superficiald fatd de relele multor persoane, apropiate sau Indepartate. Dimpotrivd, inseamna
hotararea ferma si perseverentd de a se angaja pentru binele comun: adica binele tuturor si al
fiecaruia, pentru ca toti suntem cu adevarat responsabili de toti”.

Solidaritatea politica cere sa fie transpusa in viatd conform unui orizont care, depasind cadrul
unei singure natiuni sau al unui singur bloc de natiuni, se prezintd ca fiind Intr-adevar
continentald si mondiala.

Rodul activitatii politice solidare, dorit atdt de mult de toti, dar totusi atit de neajuns la
maturitate, este pacea. Credinciosii laici nu pot rdméane indiferenti, straini si inactivi 1n fata a
tot ce inseamnd negarea si compromiterea pacii: violenta si razboi, tortura si terorism, lagare
de concentrare, militarizarea politicii, cursa Tharmarilor, amenintarea nucleard. Dimpotriva,
ca discipoli ai lui Isus Cristos, ,principele pacii” (Is 9,5) si ,,pacea noastrd” (Ef 2,14),
credinciosii laici trebuie sa-si asume misiunea de a fi ,,facatori de pace” (Mt 5,9), fie prin
convertirea ,,inimii”, fie prin activitatea in favoarea adevarului, libertatii, dreptatii si

dragostei, care sunt bazele absolut fundamentale ale pacii”.



Colaborand cu toti cei care cautd Intr-adevar pacea si slujindu-se de organismele specifice si
institutiile nationale si internationale, credinciosii laici trebuie sd promoveze o activitate
educativa cu ramificatii 1n toate paturile sociale, destinatd sa invingad cultura dominatoare a
egoismului, urii, rdzbunarii si a dusmaniei, si sd dezvolte cultura solidaritatii la toate
nivelurile. In realitate, aceasta solidaritate ,este calea pacii si in acelasi timp a dezvoltarii”. In
aceastd perspectiva, parintii sinodali i-au invitat pe crestini sd refuze formele inacceptabile
ale violentei, sd3 promoveze atitudinile de dialog si de pace si sd se angajeze pentru

instaurarea unei ordini sociale si internationale corecte.

Plasarea omului in centrul vietii economico-sociale

43. Slujirea pe care o aduc credinciosii laici societdtii 1si gdseste un moment al sdu esential in
problema economico-sociala, a carei cheie este data de organizarea muncii.

Gravitatea actuald a acestor probleme, prezentatd in panorama dezvoltarii si conform
propunerii de solutii din partea doctrinei sociale a Bisericii, a fost amintitd recent in enciclica
Sollicitudo rei socialis, spre care-i indemn céalduros pe toti sd se Indrepte, mai ales pe
credinciosii laici.

Printre principiile de bazd ale doctrinei sociale a Bisericii se afld principiul destinatiei
universale a bunurilor: Tn planul lui Dumnezeu, bunurile pdmantului sunt oferite tuturor
oamenilor si fiecirui om ca mijloc pentru desfisurarea unei vieti autentic umane. In slujba
acestei destinatii se pune proprietatea privatd, care — tocmai de aceea — poseda o intrinseca
functie sociala. Concret, munca barbatului si a femeii reprezintd instrumentul cel mai comun
si mai imediat pentru desfasurarea vietii economice, instrument care constituie in acelasi timp
un drept si o datorie a fiecarui om.

Tot ceea ce am spus apartine in chip special misiunii credinciosilor laici. Scopul si criteriul
prezentei si activitatii lor sunt formulate Tn termeni generali de Conciliul Vatican II: ,,Si 1n
viata economico-sociald trebuie stimate si promovate demnitatea persoanei umane, vocatia ei
integrald si binele intregii societdti. De fapt, omul este autorul, centrul si scopul intregii vieti
economico-sociale.

In contextul uluitoarelor transformari care au loc in lumea economiei si a muncii, credinciosii
laici sd se angajeze in primele randuri in rezolvarea problemelor foarte grave ale cresterii
somajului, in lupta pentru depasirea cat mai grabnicd a numeroaselor nedreptati care provin
din nedreapta organizare a muncii, in a face astfel incat locul de muncd sid devina o
comunitate de persoane respectate in subiectivitatea lor si in dreptul lor la participare, in

dezvoltarea de noi solidaritati intre cei care participd la munca in comun, in trezirea de noi



forme de antreprenoriat si in revizuirea sistemelor de comert, finante si schimburi
tehnologice.

In acest scop, credinciosii laici trebuie si-si indeplineasci munca lor cu competenti
profesionald, onestitate umana si spirit crestin, drept cale a sfintirii proprii, conform invitatiei
explicite a Conciliului: ,,Prin munca, omul 1si sustine in mod obisnuit viata proprie si pe cea a
familiei sale, se asociaza cu fratii séi si 1i slujeste, poate exercita o caritate autentica si poate
colabora la desdvarsirea creatiei divine. Mai mult, stim ca, prin munca oferitd lui Dumnezeu,
omul se asociazd lucrarii rascumpdratoare a lui Isus Cristos care a conferit muncii o
demnitate eminentd, muncind cu mainile sale la Nazaret”.

in raport cu viata economico-sociald §i cu munca, se pune astdzi, cu tot mai mare acuitate,
problema aga-numita ,,ecologica”. Desigur, omul a primit de la Dumnezeu insusi misiunea de
,»a stapani” cele create si de ,,a cultiva gradina” lumii; dar aceasta este o misiune pe care omul
trebuie s-o indeplineascd 1n respectarea imaginii divine primite, si deci cu inteligentd si
iubire: el trebuie sa se simta responsabil de darurile pe care i le-a ficut Dumnezeu si continua
sd i le acorde. Omul are in mdinile sale un dar care trebuie sa treaca — si, daca este posibil,
chiar imbunatdtit — la generatiile viitoare, care si ele sunt destinatarul darurilor Domnului:
»Stdpanirea acordatd omului de catre Creator (...) nu este o putere absoluta si nici nu se poate
vorbi despre libertatea de ,,uz si abuz”, sau de a dispune de lucruri cum 1i convine mai bine.
Limitarea impusa de nsusi Creatorul incd de la inceput §i exprimata simbolic prin interdictia
de ,,a manca din rodul pomului” (cf. Gen 2,16-17) dovedeste suficient de clar ca, 1n raport cu
natura vizibild (...), suntem supusi nu numai legilor biologice, dar si morale, care nu pot fi
incédlcate fard a fi pedepsite. O conceptie corecta a dezvoltarii nu poate face abstractie de
aceste consideratii — referitoare la folosirea elementelor naturii, la refnnoirea resurselor si la
consecintele unei industrializari dezordonate —, care repropun constiintei noastre dimensiunea

morala, care trebuie sa caracterizeze dezvoltarea”.

Evanghelizarea culturii si culturile omului

44. Slujirea persoanei si a societdtii umane se exprimd §i se actualizeaza prin crearea si
transmiterea culturii, care, mai ales in zilele noastre, constituie una din cele mai grave
indatoriri ale convietuirii umane si evolutiei sociale. In lumina Conciliului, prin ,,culturd”
intelegem toate acele ,,mijloace prin care omul isi perfectioneaza si 1si dezvoltd multiplele
daruri spirituale si fizice; se strdduieste sd supund lumea prin cunoastere §i munci;
umanizeazd viata sociald, atit familiald cat si civica, prin progresul moravurilor si al

institutiilor; Tn sfarsit, exprimd, comunica si pastreaza in operele sale, in decursul timpurilor,



marile experiente spirituale si aspiratiile sale majore pentru ca ele sd slujeasca progresului
multora si chiar al Tntregului neam omenesc”. In acest sens, cultura trebuie sa fie considerata
ca un bun comun al fiecarui popor, expresia demnitatii, libertatii si creativitatii sale; marturia
parcursului sdu istoric. In spetd, numai in si prin culturd, credinta crestind devine istorica si
creatoare de istorie.

In fata dezvoltarii unei culturi care se prezinta ca fiind separati nu numai de credinta crestina,
dar chiar de insesi valorile umane, ca si In fata unei anumite culturi stiintifice si tehnologice
neputincioase in a da raspuns cererii presante de adevar si bine care arde in inima oamenilor,
Biserica este pe deplin constientd de necesitatea pastorald stringentd de a-i fi rezervata
culturii o atentie cu totul speciald.

De aceea, Biserica le cere credinciosilor laici sa fie prezenti, sub cdlduzirea curajului si
creativitatii intelectuale, in posturile privilegiate ale culturii, care sunt lumea scolii §i a
universitatii, mediile cercetdrii stiintifice si tehnice, locurile creatiei artistice si ale reflectiei
umaniste. Aceastd prezentd este destinatd nu numai recunoasterii i eventualei purificari a
elementelor culturii existente, critic analizate, dar si la sublimarea lor prin bogétiile originale
ale evangheliei si credintei crestine. Ceea ce scrie Conciliul Vatican II referitor la raportul
dintre evanghelie si culturd reprezintd un fapt istoric constant si in acelasi timp un ideal
operativ de o speciald actualitate si urgentd; este un program angajant, incredintat
responsabilitatii pastorale a 1intregii Bisericii, §i, prin ea, responsabilititii specifice
credinciosilor laici: ,,Vestea cea bund a lui Cristos relnnoieste necontenit viata §i cultura
omului cdzut; combate si indeparteazd erorile si relele izvorite din mereu amenintatoarea
seductie a pacatului. Ea purificd si inaltd fara incetare moravurile popoarelor (...). Astfel,
Biserica, Tmplinindu-si propria misiune, prin nsusi acest fapt, contribuie la culturd si
civilizatie si le stimuleaza, si, prin actiunea ei, chiar liturgica, il educd pe om la libertatea
interioard”.

Merita sa fie aici reascultate unele expresii foarte semnificative din exortatia Evangelii
nuntiandi a lui Paul al VI-lea: ,,Biserica evanghelizeaza atunci cand, in virtutea unicei puteri
divine a mesajului pe care ea 1l proclama (cf. Rom 1,16; 1Cor 1,18; 2,4), cautd sa
converteascd mereu constiinta personala si Tn acelasi timp colectiva a oamenilor, activitatea
in care ei sunt angajati, viata si ambientul concret, proprii lor. Straturile omenirii care se
transforma, pentru Biserica nu este vorba numai de a predica evanghelia pe fasii geografice
tot mai vaste sau populatiilor tot mai extinse, ci si sd atingd si cvasiravaseasca prin forta
evangheliei criteriile de judecata, valorile determinante, punctele de interes, liniile de gandire,

izvoarele de inspiratie si modelele de viatd ale omenirii, care sunt in contrast cu cuvantul lui



Dumnezeu si cu planul de mantuire. Toate acestea s-ar putea exprima, spunand in felul
urmator: trebuie sa fie evanghelizate — nu intr-o manierd decorativa, asemenea unei lacuiri de
suprafatd, ci Tn mod vital, in profunzime si pana la radacini — cultura si culturile omului (...).
Ruptura dintre evanghelie si cultura este fara indoiala drama epocii noastre, asa cum a fost si
a altor epoci. De aceea, trebuie sd depunem toate eforturile Tn vederea unei evanghelizari
generoase a culturii, mai exact a culturilor”.

Actualmente, calea privilegiatd pentru crearea §i pentru transmiterea culturii sunt
instrumentele comunicérii sociale. Drept urmare a acceleratei dezvoltdri inovatoare si a
influentei asupra formarii mentalitatii si moravurilor de pe Intreaga planeta si in toate paturile
populatiei, si lumea mass-media reprezintd o noud frontiera a misiunii Bisericii.
Responsabilitatea profesionald a credinciosilor laici Tn acest domeniu, exercitata, fie pe cont
propriu, fie prin initiative si institutii comunitare, cere intr-un chip special, sa fie recunoscuta
la intreaga ei valoare §i sprijinitd cu cele mai adecvate resurse materiale, intelectuale si
pastorale.

In intrebuintarea si receptionarea instrumentelor de comunicare este absolut necesara atit o
actiune educativd la simtul critic, animat de pasiunea pentru adevdr, cat si o actiune de
apdrare a libertatii, a respectarii demnitatii personale, a ridicarii nivelului culturii autentice a
popoarelor, prin refuzul ferm si curajos al oricarei forme de monopolizare si manipulare.
Responsabilitatea pastorald a credinciosilor laici nu se opreste numai la aceastd actiune de
apdrare: evanghelia care mantuieste trebuie vestitd pe toate cdile lumii, chiar si pe cele

principale ale presei, cinematografului, radioului, televiziunii si teatrului.

Capitolul IV

Lucratorii din via Domnului

Buni administratori ai harului celui de multe forme al lui Dumnezeu

Diversitatea vocatiilor

45. Conform parabolei evanghelice, ,,stapanul casei” ii cheamd pe lucratori 1n via sa la ore
diferite ale zilei: pe unii dis-de-dimineatd, pe altii pe la orele noud dimineata, pe altii pe la
amiaza si pe la trei, pe ultimii pe la cinci (cf. Mt 20,1 s.u.). In comentariul la aceasta pagini
din Evanghelie, sfantul Grigore cel Mare interpreteaza orele diferite ale chemarii raportdndu-
le la varstele vietii: ,,Se poate aplica diversitatea orelor — scrie el — la diversele varste ale
omului. Desigur, dimineata poate reprezenta, In aceastd interpretare a noastra, copilaria. Apoi
ceasul al treilea se poate interpreta ca adolescenta: soarele se misca spre Tnaltul cerului, adica

creste ardoarea varstei. Ceasul al saselea este tineretea: soarele este la mijlocul cerului, adica



in aceastd varsta se Intareste plindtatea fortei. Batrinetea reprezintd ceasul al noudlea, pentru
cd asa cum soarele coboard din inaltul cerului si aceastd varsta Incepe sd piardd ardoarea
tineretii. Ceasul al unsprezecelea este varsta acelora foarte inaintati in ani (...). Asadar,
lucratorii sunt chemati in vie la ore diferite, ca pentru a spune cd unul este condus spre viata
sfantd in timpul copildriei, un altul la tinerete, un altul la batrinete, iar un altul la o varsta
foarte Tnaintatd”.

Putem relua si extinde comentariul sfantului Grigore cel Mare in raport cu extraordinara
varietate de prezente in Bisericd, toate si fiecare chemate sd lucreze pentru venirea imparatiei
lui Dumnezeu conform diversitatii vocatiilor si situatiilor, carismelor si ministerelor. Este o
varietate legatd nu numai de varsta, dar si de diferenta de sex si de diversitatea talentelor, ca
si de vocatiile si conditiile de viatd; este o varietate care face mai vie $i mai concretd bogatia

Bisericii.

Tineri, copii, batrani

Tinerii, speranta Bisericii

46. Sinodul a voit sa acorde o atentie speciala tinerilor. Si pe buna dreptate. in multe tari din
lume ei reprezintd jumatate din intreaga populatie si adesea jumaitatea numericd a insusi
poporului lui Dumnezeu care traieste in acele tari. Deja sub acest aspect tinerii constituie o
forta exceptionald si sunt o mare provocare pentru viitorul Bisericii. In realitate, in tineri
Biserica 1si citeste drumul sau spre viitorul care-o asteapta si afla imaginea si apelul acelei
tinereti vesele cu care Duhul lui Cristos o imbogiteste permanent. In acest sens, Conciliul i-a
definit pe tineri drept ,,speranta Bisericii”.

In scrisoarea adresata tinerilor si tinerelor lumii, din 31 martie 1985, citim: ,,Biserica priveste
la tineri; ba mai mult, Biserica intr-un chip special se priveste pe sine insdsi in tineri, Tn voi
toti si Tn acelasi timp in fiecare dintre voi. Asa a fost inca de la Inceput, din timpurile
apostolice. Cuvintele sfantului Ioan din Scrisoarea 1ntai pot fi o marturie speciala: ,,Va scriu
voua, tinerilor, pentru ca l-ati invins pe Cel Rau. V-am scris voud, fiilor, pentru ca l-ati
cunoscut pe Tatal (...). V-am scris voud, tinerilor, pentru ca sunteti tari, iar cuvantul lui
Dumnezeu raméne in voi” (1In 2,13 s.u.) (...). In generatia noastrd, la sfarsitul celui de-al
doilea mileniu dupa Cristos, si Biserica se priveste pe sine insasi in tineri”.

Tinerii nu trebuie sa fie considerati pur si simplu obiectul grijii pastorale a Bisericii: 1n
realitate, ei sunt si trebuie sa fie incurajati sa fie subiecti activi, protagonisti ai evanghelizarii
si autori ai refnnoirii sociale. Tineretea este timpul unei descoperiri deosebit de intense a

propriului ,,eu” si a propriului ,,proiect de viatd”, este timpul unei cresteri care trebuie sa se



realizeze ,,in Tntelepciune, in varsta si in har inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor” (Lc 2,52).
Asa cum au spus pdrintii sinodali, ,,sensibilitatea tinerilor simte profund valorile dreptatii, ale
nonviolentei si ale pacii. Inima lor este deschisd spre fraternitate, prietenie si solidaritate.
Sunt mobilizati la maximum pentru cauzele care privesc calitatea vietii $i conservarea naturii.
Dar, pe langa tentatiile proprii starii lor, sunt si plini de nelinisti, deziluzii, angoase si frica de
lume”.

Biserica trebuie sd retrdiascd iubirea preferentiald pe care a ardtat-o Isus fatd de tandrul din
Evanghelie: ,,Isus, privindu-l, 1-a indragit” (Mc 10,21). De aceea, Biserica nu inceteaza sa-1
vesteascd pe Isus, sa-i proclame evanghelia drept unicul si preaplinul raspuns la cele mai
radicale aspiratii ale tinerilor, cum ar fi propunerea puternicd si exaltantd a unei urmari
personale (,,vino si urmeaza-ma” [Mc 10,21]), care comporta impartasirea iubirii filiale a lui
Isus fatd de Tatal si participarea la misiunea sa de mantuire pentru omenire.

Biserica are multe de spus tinerilor, iar tinerii au multe de spus Bisericii. Acest dialog
reciproc, care trebuie actualizat cu mare cordialitate, claritate si curaj, va Tnlesni intdlnirea si
schimbul dintre generatii, si va fi izvor de bogétie si de tinerete pentru Bisericd si pentru
societatea civild. In mesajul sdu adresat tinerilor, Conciliul spune: ,,Biserica priveste la voi cu
incredere si iubire (...). Ea este adevarata tinerete a lumii (...), priviti la ea si veti vedea 1n ea

fata lui Cristos”.

Copiii si Tmpératia cerurilor

47. Cu sigurantd, copiii sunt finta iubirii gingase si generoase a Domnului Isus: lor le acorda
binecuvantarea, ba mai mult, le asigurd imparéatia cerurilor (cf. Mt 19,13-15; Mc 10,14). Isus
ridica in sldvi mai ales rolul activ pe care cei mici il au in Tmparatia lui Dumnezeu: ei sunt
simbolul elocvent si strdlucita imagine a acelor conditii morale si spirituale care sunt
esentiale pentru a intra in Tmparatia lui Dumnezeu si pentru a-i trai logica de incredere totala
in Domnul: ,,Adevar va spun, daca nu va veti intoarce si nu veti deveni asemenea copiilor, nu
veti intra in imparatia cerurilor. Asadar, cine se va umili asemenea acestui copil, acela va fi
cel mai mare Tn Tmpardtia cerurilor. $i oricine va primi un copil in numele meu, pe mine ma
primeste” (Mt 18,3-5; cf. Lc 9,48).

Copiii ne amintesc cd rodnicia misionard a Bisericii 1si are radacina datatoare de viatd, nu in
mijloacele si in meritele umane, ci in darul absolut gratuit al lui Dumnezeu. Viata de
nevinovatie si de har a copiilor, ca si suferintele aplicate lor pe nedrept, obtin, In puterea
crucii lui Cristos, o imbogatire spirituald, pentru ei si pentru intreaga Biserica: noi toti trebuie

sd fim constienti si multumitori pentru aceasta.



In plus, trebuie sa recunoastem ca si la varsta copildriei sunt deschise posibilitati operative
pretioase atit pentru edificarea Bisericii, cdt si pentru umanizarea societatii. Ceea ce spune
Conciliul despre prezenta beneficd si constructivd a copiilor in cadrul familiei numita
,biserica domestica”: ,,Copiii, ca membri vii ai familiei, contribuie in felul lor la sfintirea
parintilor”, trebuie sa fie repetat despre copii 1n raport cu Biserica locala si universald. Acest
lucru il scotea deja 1n evidentd Jean Gerson, teolog si educator din secolul al XV-lea, pentru

care, ,,desigur, copiii $i adolescentii nu sunt o parte neglijabild a Bisericii”.

Persoanele 1n varsta si darul intelepciunii

48. Persoanelor 1n varstd, adesea considerate pe nedrept ca inutile, daca nu chiar o povara
insuportabila, le amintesc cad Biserica asteaptd si cere ca ele sd aiba si sd continue misiunea
lor apostolicd si misionara, nu numai posibila si obligatorie si la aceastd varsta, dar facutd de
chiar aceastd varsta intr-un oarecare mod specifica si originala.

Bibliei i place sa-1 prezinte pe batran ca simbolul persoanei pline de intelepciune si cu teama
de Dumnezeu (cf. Sir 25, 4-6). In acest sens, ,,darul” batranului s-ar putea defini drept acela
de a fi, in Biserica si Tn societate, martorul traditiei credintei (cf. Ps 44,2; Ex 12,26-27),
maestru de viata (cf. Sir 6,34; 8,11-12), lucrator al dragostei.

Or, numarul crescut de persoane Tn varstd Tn anumite tari ale lumii §i incetarea anticipata a
activitatii profesionale si de munca deschid un spatiu nou misiunii apostolice a persoanelor in
varsta: este o misiune de asumat depasind cu hotarare tentatia de a se refugia nostalgic intr-un
trecut care nu mai revine, sau de a fugi de la o angajare prezenta din cauza dificultatilor
intalnite Intr-o lume a noutétilor continui; si constientizand tot mai clar ca rolul propriu in
Biserica si in societate nu cunoaste de fapt opriri datorate varstei, ci cunoaste numai moduri
noi. Asa cum spune psalmistul: ,,Ei vor da rod la batrinete, vor fi plini de putere si de
prospetime, pentru a vesti cd Domnul este nepartinitor” (Ps 92,15-16). Repet ceea ce am spus
in timpul celebrdrii jubileului persoanelor in varstd: ,Intrarea in vérsta a treia trebuie
considerata un privilegiu: nu numai pentru cd nu toti au sansa sa ajunga aceasta tinta, dar mai
ales pentru cd aceasta este perioada posibilitatilor concrete de analizare mai buna a trecutului,
de cunoastere si traire mai profundd a misterului pascal, de a deveni exemplu 1n Biserica

pentru tot poporul lui Dumnezeu (...). In ciuda complexititii problemelor voastre de rezolvat,



a puterilor care slabesc progresiv, si cu toate lipsurile organizatiilor sociale, intarzierile
legislatiei oficiale, neintelegerile unei societdti egoiste, voi nu sunteti si nici nu trebuie sd va
simtiti la marginile vietii Bisericii, elemente pasive ale unei lumi in exces de miscare, ci
subiecti activi ai unei perioade rodnice din punct de vedere uman si spiritual din existenta
umand. Aveti incd o misiune de indeplinit, o contributie de adus. Conform planului divin
fiecare fiintd umana in parte este o viatd in crestere, de la prima scénteie a existentei pana la

ultima respiratie”.

Femeile si barbatii

49. Parintii sinodali au acordat o atentie speciald conditiei si rolului femeii, avand o intentie
dubla: recunoasterea si invitatia la recunoastere, din partea tuturor si Incd o data, a
contributiei indispensabile a femeii la edificarea Bisericii si la dezvoltarea societitii; si, in
plus, pentru a se face o analiza mai speciald referitoare la participarea femeii la viata si la
misiunea Bisericii.

Referindu-se la loan al XXIlI-lea, care vede un semn al timpurilor noastre in constiinta
feminind a demnitatii proprii si in participarea femeilor la viata publicd, parintii sinodali in
fata formelor celor mai variate de discriminari si marginalizari la care este supusa femeia pe
simplul motiv ca este femeie, au afirmat Tn mod repetat si cu tirie necesitatea stringenta de a
apara si de a promova demnitatea personald a femeii, si deci egalitatea sa cu barbatul.

Daca aceasta datorie apartine tuturor celor din Biserica si din societate, intr-un chip special ea
apartine femeilor, care trebuie sa se simtd angajate ca protagoniste In prima linie. In cele mai
multe parti ale lumii si 1n diferite medii sociale, mai este inca mult efort de facut, pentru a fi
distrusa acea mentalitate nedreaptd si ddundtoare care considera fiinta umana ca un lucru, ca
un obiect de vinzare-cumpdrare, ca un instrument al interesului egoist sau numai al placerii,
cu atdt mai mult, cu cat prima victimd a acestei mentalititi este chiar Tnsdsi femeia.
Dimpotriva, numai recunoasterea deschisd a demnitatii personale a femeii constituie primul
pas de facut pentru a-i promova participarea deplind, atdt la viata ecleziala, cat si la cea
sociala si publica. Trebuie sd se dea un raspuns mai amplu si mai hotdrat la cererea facutd de
exortatia Familiaris consortio referitor la multiplele discriminari cérora le sunt victime
femeile: ,,ca toti sd intensifice actiunea pastorald specificd vietii lor, cu multd vigoare si
intensitate, pentru ca aceste forme sa fie Infrante si sa se ajunga la deplina stima a chipului lui
Dumnezeu care straluceste in toate fiintele umane, fard excluderea nici uneia”. In aceeasi
ordine de idei, parintii sinodali au afirmat: ,,Ca expresie a misiunii sale, Biserica trebuie sa se

opund cu fermitate tuturor formelor de discriminare si de abuz fatd de femei”. Si de



asemenea: ,,Demnitatea femeii, grav ranitd in opinia publicd, trebuie sd fie recuperatd de
persoana umana si prin practicarea doctrinei Bisericii”.

Referitor la participarea activd si responsabild la viata si la misiunea Bisericii, trebuie
reflectat intr-un chip special la ceea ce deja Conciliul Vatican II a fost foarte explicit in a o
cere: ,,Deoarece 1n zilele noastre femeile iau tot mai activ parte la Intreaga viatd sociald, este
foarte important sa creasca participarea lor si in diferitele sectoare ale apostolatului Bisericii.
Constiinta ca femeia, cu darurile si indatoririle ei proprii, are o vocatie specifica a ei a Tnaintat
intr-un crescendo continuu si s-a aprofundat in perioada postconciliard, gasindu-si sursa de
inspiratie cea mai originald in evanghelie si in istoria Bisericii. In realitate, pentru credincios,
evanghelia, adicd cuvintele si exemplul lui Isus Cristos, rdman punctul de referintd necesar si
hotarator: si este cat se poate de rodnic §i inovator si datoritda momentului istoric actual.

Desi nu sunt chemate la apostolatul propriu celor doisprezece, si deci la preotia ministeriald,
multe femei il insotesc pe Isus in activitatea sa si sunt aldturi de grupul apostolilor (cf. Lc 8,2-
3); sunt prezente sub cruce (cf. Lc 23,49), iar in dimineata Pastelui primesc si transmit vestea
invierii (cf. Lc 24,1-10); se roagd impreuna cu apostolii in Cenacol in asteptarea Rusaliilor
(cf. Fap 1,14).

Urmand linia Evangheliei, Biserica inca de la inceputurile ei se separa de cultura timpului si o
cheami pe femeie la misiuni conexe cu evanghelizarea. In scrisorile sale, apostolul Paul
aminteste, chiar pe nume, numeroase femei care indeplinesc diferite misiuni Tn cadrul §i in
slujirea primelor comunititi ecleziale (cf. Rom 16,1-15; Fil 4,2-3; Col 4,15 si 1Cor 11,5;
1Tim 5,16). ,,Daca marturia apostolilor Intemeiazd Biserica — a spus Paul al VI-lea —, cea a
femeilor contribuie foarte mult la hranirea credintei comunitatilor crestine”.

Si la fel ca la inceputuri, tot asa si in continuare, Biserica a cunoscut totdeauna femei care au
exercitat un rol uneori decisiv si au desfasurat misiuni de valoare considerabila pentru
Biserica insasi, chiar dacd in moduri diferite si cu accentuari diverse. Este o istorie de o
imensa activitate, de cele mai multe ori umild si ascunsd, dar nu mai putin decisiva pentru
cresterea si sfintenia Bisericii. Este necesar ca aceasta istorie sa fie continuatd, ba chiar sa se
largeascd si sd se intensifice 1n fata constientizarii marite si universalizate a demnitatii
personale a femeii §i a vocatiei sale, ca si In fata necesitatii unei ,,noi evanghelizari” si a unei
mai mari ,,umanizari” a relatiilor sociale.

Primind consemnul Conciliului Vatican II in care se oglindeste mesajul evangheliei si al
istoriei Bisericii, parintii sinodali au formulat, printre altele, aceasta ,,recomandare” exacta:
,Este necesar ca Biserica, prin viata i misiunea sa, sd recunoasca toate darurile femeilor si

barbatilor si sd le traduca in practicd”. Si de asemenea: ,,Acest Sinod proclama ci Biserica



vrea recunoasterea si Intrebuintarea tuturor acestor daruri, experiente si atitudini ale barbatilor
si femeilor pentru ca misiunea ei sa fie mai eficientd (cf. Congregatia pentru Doctrina

Credintei, Instructio de libertate christiana et liberatione, 72)”.

Fundamente antropologice si teologice

50. Conditia pentru asigurarea prezentei corecte a femeii Tn Biserica si 1n societate constd in
analizarea mai penetrantd i mai exactd a fundamentelor antropologice ale conditiei
masculine si feminine, destinatd sa precizeze identitatea personald proprie femeii Tn raportul
sdu de diversitate si de complementaritate reciproca cu bérbatul, nu numai In ceea ce priveste
rolurile si functiile de ndeplinit, ci mai ales In ceea ce priveste structura si semnificatia ei
personald. Parintii sinodali si-au dat foarte bine seama de aceastd exigentd, afirmand cd
,fundamentele antropologice si teologice au nevoie de studii aprofundate pentru rezolvarea
problemelor referitoare la adevarata semnificatie si demnitate a ambelor sexe”.

Angajandu-se 1n reflectia asupra fundamentelor antropologice si teologice ale conditiei
feminine, Biserica devine prezenta in procesul istoric al diferitelor miscari de promovare a
femeii si, coborand la Tnsesi radacinile fiintei personale a femeii, 1si aduce aici contributia sa
cea mai pretioasd. Dar mai nainte de toate, Biserica procedand in felul acesta, intentioneaza
sd asculte de Dumnezeu, care, creandu-1 pe om ,,dupa chipul sdu”, ,,barbat si femeie i-a creat”
(Gen 1,27); si de asemenea intentioneaza sid primeascd chemarea lui Dumnezeu de a
cunoaste, a admira si a trai planul sau. Este un plan care ,,la inceput” a fost vesnic Intiparit in
insdsi fiinta persoanei umane — barbat si femeie — si, prin urmare, in structurile sale
semnificative si Tn dinamismele sale profunde. Tocmai acest plan, foarte intelept si iubitor,
cere sd fie explorat In toatd bogdtia continutului sdu: este bogatia care de la ,,inceput” s-a
manifestat si actualizat apoi progresiv de-a lungul intregii istorii a mantuirii si a culminat la
»plinirea timpului”, atunci cand ,,.Dumnezeu I-a trimis pe Fiul sau, nascut din femeie” (Gal
4,4). Acea ,plindtate” continud in istorie: citirea planului lui Dumnezeu despre femeie se
realizeaza neincetat si trebuie sd se realizeze in credinta Bisericii, si gratie vietii trdite de
multe femei crestine. Fard a uita de ajutorul care poate veni de la diferite stiinte umane si de
la diferite culturi: acestea, gratie unui discerndméant luminat, vor putea ajuta in culegerea si
precizarea valorilor si exigentelor care apartin esentei perpetue a femeii si cele legate de
dezvoltarea istorica a culturilor Tnsesi. Asa cum ne aminteste Conciliul Vatican II, ,,Biserica
afirma ca mai adanc decit toate schimbarile existd multe lucruri care nu se schimba si care Tsi
au temeiul ultim in Cristos, care este acelasi: ieri, astazi si in veac (cf. Evr 13,8)”.

Pe fundamentele antropologice si teologice ale demnitatii personale a femeii se sprijina



scrisoarea apostolica despre demnitatea si despre vocatia femeii. Documentul, care reia,
continud si analizeaza reflectiile catehezei din ziua de miercuri dedicatd timp indelungat
»teologiei trupului”, vrea sa fie Tn acelasi timp Tmplinirea unei promisiuni facute 1n enciclica
Redemptoris Mater si raspunsul la cererea parintilor sinodali.

Lectura scrisorii Mulieris dignitatem, tocmai pentru caracterul sidu de meditatie biblico-
teologica, va putea stimula pe toti, barbati si femei, si n special adeptii stiintelor umane si ai
disciplinelor teologice, sd continue in studiul critic astfel Incat sd aprofundeze tot mai bine, pe
baza demnitatii personale a barbatului si a femeii si a relatiei lor reciproce, valorile si darurile
specifice ale feminitatii si ale masculinitétii, nu numai in domeniul trdirii sociale, dar si mai
ales 1n cel al existentei crestine si ecleziale.

Meditatia asupra fundamentelor antropologice si teologice ale femeii trebuie sa lumineze si sa
calduzeasca raspunsul crestin la intrebarea asa de frecventd, si uneori asa de acuta, referitoare
la ,,spatiul” pe care femeia poate si trebuie sa-1 aiba in Biserica si In societate.

Din cuvantul si atitudinea lui Cristos, care sunt normative pentru Biserica, reiese foarte clar
cd nu mai exista nici o discriminare pe planul raportului cu Cristos, in care ,,nu mai exista nici
barbat, nici femeie, pentru cd sunteti toti una in Cristos Isus” (Gal 3,28) si nici pe planul
participarii la viata si la sfintenia Bisericii, asa cum minunat atesta profetia lui loel realizata
prin Rusalii: ,,Voi revarsa duhul meu asupra fiecarui om si fiii si fiicele voastre vor deveni
profeti” (Ioel 3,1; cf. Fap 2,17 s.u.). Asa cum citim 1n scrisoarea apostolicd despre demnitatea
si despre vocatia femeii, ,,ambii — femeia ca si barbatul — (...) sunt susceptibili in egala
masurd de darul adevarului divin si al iubirii in Duhul Sfant. Ambii primesc «vizitele» sale

mantuitoare si sfintitoare”.

Misiunea in Biserica si Tn lume

51. Cat priveste participarea la misiunea apostolica a Bisericii, nu exista nici un dubiu ca in
virtutea Botezului si a Mirului femeia — ca si barbatul — a devenit partasa la tripla misiune a
Iui Isus Cristos: preot, profet, Tmpdarat, si deci este abilitatd si angajatd Tn apostolatul
fundamental al Bisericii: evanghelizarea. Pe de altd parte, tocmai prin acest apostolat care-1
face, femeia este chematd sa-si puna in actiune ,,darurile” proprii: in primul rand, darul care
este insdsi demnitatea ei personald, prin cuvantul si mérturia vietii; apoi, darurile legate de
vocatia ei feminina.

In participarea la viata si misiunea Bisericii, femeia nu poate primi sacramentul Preotiei si, in
consecintd, nu poate indeplini misiunile proprii preotiei ministeriale. Aceasta este o dispozitie

pe care Biserica a descoperit-o Intotdeauna in vointa exacta, total libera si suverana, a lui Isus



Cristos, care a ales drept apostoli ai sdi numai barbati; o dispozitie care-si poate gasi
clarificarea in raportul dintre Cristos mire i Biserica mireasd. Ne aflam in cadrul functiei, nu
al demnitatii si sfinteniei. In realitate, trebuie sa afirmam: ,,Chiar daca Biserica are o structuri
«ierarhicd», totusi aceasta structurd este totalmente indreptatd spre sfintenia madularelor lui
Cristos”.

Dar, asa cum spunea Paul al VI-lea, daca ,,noi nu putem schimba comportamentul Domnului
nostru, nici chemarea adresata de el femeilor, trebuie insd sa recunoastem §i sd promovam

rolul femeii In misiunea de



evanghelizare si n viata comunitétii crestine.

Este absolut necesar sa trecem de la recunoasterea teoretica a prezentei active si responsabile
a femeii 1n Biserica la realizarea practica. Si in acest sens exact, trebuie interpretatd exortatia
prezenta, care se adreseaza credinciosilor laici, cu specificarea deliberata si repetata: ,,barbati
si femei”. In plus, noul Cod de drept canonic contine multe dispozitii referitoare la
participarea femeii la viata si la misiunea Bisericii: sunt dispozitii care cer sa fie mai amplu
cunoscute si, in raport cu diferitele sensibilitati culturale §i oportunitdti pastorale, sa fie
actualizate cat mai repede si hotarat.

Ne gindim, de exemplu, la participarea femeilor la consiliile pastorale diecezane si parohiale,
ca si la sinoadele diecezane si la conciliile locale. In acest sens, parintii sinodali au scris:
,bemeile sa participe la viata Bisericii fard nici o discriminare, si chiar si la consultarile si
elaborarile hotararilor”. $i de asemenea: ,Femeile, care au deja o mare importantd in
transmiterea credintei si in prestarea de slujiri de orice fel in viata Bisericii, trebuie sa fie
asociate la pregatirea documentelor pastorale si ale initiativelor misionare si trebuie sa fie
recunoscute drept cooperatoare la misiunea Bisericii in familie, la locul de munca si 1n
comunitatea civila”.

In cadrul mai specific al evanghelizarii si al catehezei trebuie promovati mai insistent
misiunea speciala pe care femeia o are in transmiterea credintei, nu numai in familie, dar si 1n
cele mai diferite locuri de educatie si, Tn termeni mai largi, in tot ceea ce priveste primirea
cuvantului lui Dumnezeu, intelegerea si comunicarea lui, chiar prin studiu, cercetare si
invatamant teologic.

In timp ce-si va indeplini misiunea de evanghelizare, femeia va simti mai puternic nevoia de
a fi evanghelizata. in felul acesta, cu ochii luminati de credinta (cf. Ef 1,18), femeia va putea
deosebi ceea ce corespunde cu adevarat demnitatii sale personale precum si vocatiei sale de
tot ceea ce, fie chiar sub pretextul acestei ,demnitati” si Tn numele ,libertdtii” si a
,progresului”, o conduce spre a nu sluji consolidarii adevaratelor valori, ci, dimpotriva, spre
degradarea morald a persoanelor, ambientelor si societatii. Realizarea unui ,,discerndamant”
similar este o necesitate istoricd urgentd care nu poate fi amanatd si, in acelasi timp, este o
posibilitate §i o exigentd care provin din participarea femeii crestine la misiunea profetica a
Iui Cristos si a Bisericii sale. ,,Discerndamantul”, despre care vorbeste de mai multe ori
apostolul Paul, nu Tnseamna numai evaluarea realitatilor si evenimentelor in lumina credintei;
el inseamna si hotararea concreta si angajarea operativa, nu numai in cadrul Bisericii, ci si 1n
cel al societatii umane.

Se poate spune cd toate problemele lumii contemporane, despre care vorbea deja partea a



doua a constitutiei conciliare Gaudium et spes si pe care de fapt timpul nici nu le-a solutionat
si nici atenuat, trebuie sa vada femeile prezente si angajate, si anume prin contributia lor
specifica si de nesubstituit.

In spetd, doua sunt problemele mari incredintate femeii care merit sa fie repropuse atentiei
tuturor.

In primul rdnd, misiunea de a da demnitatea deplini vietii de cisatorie si maternitatii. Astizi i
se deschid femeii noi posibilitati pentru o intelegere mai profunda si o realizare mai plind de
valori umane si crestine implicate Tn viata conjugald si Tn experienta maternitatii: insusi
barbatul — sot si tatd — poate depdsi formele de absenteism sau de prezentd episodica si
partiala, ba mai mult, se poate angaja in noi si semnificative relatii de comuniune
interpersonald, gratie tocmai interventiei inteligente, iubitoare si hotarite a femeii.

In al doilea rand, misiunea de a asigura dimensiunea morald a culturii, adicad dimensiunea
unei culturi demnd de om, a vietii sale personale si sociale. Conciliul Vatican II pare sa
uneascd dimensiunea morald a culturii cu participarea laicilor la misiunea Tmpdrateasca a lui
Cristos: ,,Laicii trebuie sa-si uneasca eforturile pentru a insanatosi institutiile si conditiile de
viatd din lume, dacd acestea contin elemente ce ar indemna la pacat; astfel, toate acestea vor
ajunge conforme cu normele dreptatii si, in loc sad stdnjeneascd, vor favoriza practicarea
virtutilor. Actionénd astfel, ei vor impregna cu valoare morala cultura si lucrarea omului”.

In masura in care femeia participa activ si responsabil la misiunea institutiilor, de care
depinde salvgardarea primatului datorat valorilor umane in viata comunitatilor politice,
cuvintele Conciliului mai sus citate indicd un domeniu important al apostolatului femeii: in
toate dimensiunile vietii acestei comunitati, de la dimensiunea socio-economica la cea socio-
politica, trebuie respectate si promovate demnitatea personald a femeii §i vocatia ei specifica:
nu numai in domeniul individual, ci si in cel comunitar, nu numai Tn formele permise
libertdtii responsabile a persoanei, ci si in formele garantate de legi civile corecte.

»INu e bine ca omul sa fie singur: sd-i facem un ajutor asemenea lui” (Gen 2,18). Femeii,
Dumnezeu Creatorul i I-a incredintat pe om. Desigur, omul a fost incredintat fiecarui om, dar
in chip special femeii, pentru ca tocmai femeia se pare ca are o sensibilitate specifica pentru
om §i pentru tot ceea ce constituie adevaratul sau bine, Tncepand de la valoarea fundamentala
a vietii, gratie experientei speciale a maternitatii sale. Cat sunt de mari posibilitatile si
responsabilitatile femeii Tn acest domeniu, intr-un timp n care dezvoltarea stiintei si tehnicii
nu totdeauna este inspirata si controlatd de intelepciunea adevaratd, cu riscul inevitabil al
»dezumanizarii” vietii umane, mai ales cind ea ar cere o iubire mai intensa §i o primire mai

generoasa.



Participarea femeii, prin darurile sale, la viata Bisericii si a societdtii, constituie in acelasi
timp calea necesara pentru realizarea sa personald — asupra careia se insistd pe bund dreptate
astdzi atit de mult — si contributia originalad a femeii la imbogatirea comuniunii ecleziale si la
dinamismul apostolic al poporului lui Dumnezeu.

In aceasta perspectiva trebuie considerata si prezenta barbatului, impreuna cu a femeii.

Prezenta impreuna si colaborarea barbatilor si femeilor

52. In sala de sedinte a Sinodului au existat si voci care si-au exprimat teama ci o insistenta
excesivd asupra conditiei si rolului femeilor ar putea sd conduca spre o neglijare
inacceptabild: cea care-i priveste pe barbati. In realitate, multe sunt situatiile ecleziale care se
pot plange de absenta sau prea slaba prezentd a barbatilor, In care o parte abdica de la
propriile responsabilitéti ecleziale, lasdnd ca ele sd fie Indeplinite numai de femei: astfel, de
exemplu, participarea la rugdciunea liturgica in Biserica, educarea si n special cateheza
propriilor copii si a altor copii, prezenta la intalnirile religioase si culturale, colaborarea la
initiativele caritative si misionare.

De aceea, trebuie urgentatd din punct de vedere pastoral prezenta coordonata a barbatilor si
femeilor, pentru ca participarea credinciosilor laici la misiunea mantuitoare a Bisericii sa
devina mai completd, mai armonioasa si mai bogata.

Ratiunea fundamentald care cere si explica prezenta impreund si colaborarea barbatilor si
femeilor nu consta, asa cum s-a aratat candva, in Tnsemnatatea si eficacitatea mai mare a
actiunii pastorale a Bisericii; si cu atdt mai putin nici simplul fapt sociologic al unei
convietuiri umane care natural ca este alcatuitd din barbati si femei. Mai degraba este vorba
despre planul originar al Creatorului care de la ,,Inceput” a voit fiinfa umana ca ,,unitate a
doi”, a voit barbatul si femeia ca primd comunitate, si, in acelasi timp, ca ,,semn” al acelei
comuniuni interpersonale de iubire care constituie misterioasa viata intima a lui Dumnezeu,
unul si Intreit.

Tocmai de aceea, modul cel mai comun si esential, si In acelasi timp fundamental, pentru
asigurarea acestei prezente coordonate si armonioase a barbatilor si femeilor In viata si
misiunea Bisericii, este exercitarea misiunilor si responsabilititilor cuplului si familiei
crestine, in care straluceste si se comunicd varietatea diferitelor forme de iubire si de viata:
forma conjugald, paternd si materna, filiala si fraterna. In exortatia Familiaris consortio citim:
»Daca familia crestind este comunitate ale carei legaturi sunt reinnoite de Cristos prin
credintd si sacramente, participarea ei la misiunea Bisericii trebuie sa se realizeze intr-un mod

comunitar: adicd sotii impreuna in calitate de cuplu, péarintii si copiii in calitate de familie,



trebuie sa-si trdiasca slujirea in folosul Bisericii si al lumii (...). Apoi, familia crestina edifica
imparatia lui Dumnezeu in istorie prin chiar realititile zilnice care privesc si manifestd
conditia ei de viatd: prin urmare, tocmai prin iubirea conjugald si familiald — trditd n
extraordinarele ei bogétii de valori si exigente de totalitate, unicitate, fidelitate si rodnicie — se
exprima si se realizeazd participarea familiei crestine la misiunea profetica, preoteascd si
imparateasca a lui Isus Cristos si a Bisericii sale”.

Plasandu-se Tn aceastd perspectiva, parintii sinodali au amintit semnificatia pe care trebuie s-o0
ia sacramentul Céasatoriei in Biserica si in societate, pentru a lumina si inspira toate relatiile
dintre barbat si femeie. In acest sens, au afirmat cu tirie ,,necesitatea stringentd ca fiecare
crestin sa trdiascd si sd vesteascad mesajul de sperantd continut in relatia dintre barbat si
femeie. Sacramentul Casdtoriei, care consacrd aceastd relatie in forma sa conjugala si o
prezintd ca semn al raportului lui Cristos cu Biserica sa, contine o invatiturd de mare
importantd pentru viata Bisericii; aceasta invatiturd trebuie sa ajunga prin Biserica la lumea
de astdzi; toate relatiile dintre barbat si femeie trebuie sd se inspire din acest spirit. Biserica
trebuie sa foloseascd aceste bogatii cit mai deplin”. Aceeasi parinti sinodali au scos in
evidenta pe bund dreptate ca ,,ambele: stima fatd de feciorie si respectul fatd de maternitate
trebuie sa fie recuperate”: aceasta pentru dezvoltarea de vocatii diferite si complementare 1n

contextul viu al comuniunii ecleziale si slujirii cresterii sale continue.

Bolnavi si suferinzi

53. Omul este chemat la bucurie, dar experimenteaza zilnic foarte multe forme de suferinta si
durere. Périntii sinodali s-au adresat in mesajul lor final barbatilor si femeilor loviti de cele
mai diferite forme ale suferintei si durerii, cu aceste cuvinte: ,,Voi, cei parasiti si
marginalizati de societatea noastrd consumistd; voi, cei bolnavi, handicapati, saraci,
infometati, emigranti, fugari, prizonieri, someri, batrani, copii abandonati si persoane singure;
voi, victime ale rdzboiului si ale oricdrei violente care provin din societatea noastra
permisivd. Biserica participd la suferinta voastrd care vd conduce spre Domnul, care va
asociazd la patimirea sa rdscumpdaratoare si va face sa traiti In lumina rdscumpararii sale. Ne
bazadm pe voi pentru a spune lumii Intregi ce Tnseamna iubirea. Vom face tot ce ne este
posibil ca sa va aflati locul la care aveti dreptul 1n societate si Tn Biserica”.

In contextul unei lumi nemarginite, asa cum este cea a suferintei umane, ne indreptim acum
atentia spre toti cei care sunt loviti de boala in diferitele ei forme: de fapt, bolnavii sunt
expresia cea mai frecventa si mai comuna a suferintei umane.

Tuturor si fiecaruia in parte le este adresata chemarea Domnului: §i bolnavii sunt trimisi ca



lucrdtori in via sa. Povara, care istoveste membrele trupului si zdruncind senindtatea
sufletului, departe de a-i Indepdrta de a lucra in vie, 1i cheama sa-si trdiasca vocatia umana si
crestind i sd participe la cresterea Tmpdratiei lui Dumnezeu in modalitdti noi, ba chiar mai
pretioase. Cuvintele apostolului Paul trebuie sd devind programul lor, si, inca si mai mult,
sunt lumina care face sa straluceascd in ochii lor semnificatia harului propriei situatii:
LImplinesc ceea ce lipseste suferintelor lui Cristos in trupul meu pentru trupul siu, care este
Biserica” (Col 1,24). Tocmai facand aceasta descoperire, apostolul este invadat de bucurie:
,»De aceea sunt bucuros de suferintele mele pentru voi” (Col 1,24). Intr-un mod asemanitor,
multi bolnavi pot deveni purtatori ai ,,bucuriei Duhului Sfant prin multe suferinte” (1Tes 1,6)
si sd fie martori ai invierii lui Isus. Asa cum s-a exprimat o persoana cu handicap in
interventia din sala sinodald de sedinte, ,.este de mare importantd sd se scoatd in evidenta
faptul ca acei crestini care trdiesc n situatii de boald, de durere si de batranete nu sunt invitati
de Dumnezeu numai sd-si uneasca durerea proprie cu patimirea lui Cristos, ci si sd primeasca
deja de pe acum in ei Tnsisi si sa transmita §i altora puterea de reTnnoire si bucuria lui Cristos
inviat (cf. 2Cor 4,10-11; 1Pt 4,13; Rom 8,18 s.u.)”.

In ceea ce o priveste — asa cum citim in scrisoarea apostolica Salvifici doloris — ,,Biserica,
nascandu-se din misterul rascumpararii lui Cristos pe cruce, este obligatd sa caute intdlnirea
cu omul mai ales pe calea suferintei. Printr-o atare Intalnire, omul «devine calea Bisericii», si
aceasta este una dintre cdile cele mai importante”. Asadar, omul suferind este calea Bisericii,
pentru cé este, inainte de toate, calea lui Cristos Tnsusi, bunul samaritean care ,,nu trece mai
departe”, ci ,,are mild, se face aproapele (...) 1i bandajeazd rénile (...) are grija de el” (Lc
10,32-34).

Comunitatea crestind a retranscris, secol dupd secol prin multimea imensa de persoane
bolnave si suferinde, parabola evanghelicd a bunului samaritean, reveland si comunicind
iubirea de vindecare si de mangaiere a lui Isus Cristos. Aceasta a avut loc prin marturia vietii
religioase consacrate slujirii celor bolnavi si prin angajarea neobositd a tuturor lucratorilor din
domeniul sanatatii. Astdzi, Tn aceleasi spitale si sanatorii catolice, prezenta credinciosilor
laici, barbati si femei, devine din ce in ce mai numeroasd, si uneori chiar totald si exclusiva:
tocmai ei, medicii, infirmierii, alti lucratori in domeniul sanatatii, voluntarii, sunt chemati sa

fie imaginea vie a lui Cristos si a Bisericii sale prin iubirea fatd de cei bolnavi si suferinzi.

Actiune pastorala reinnoita
54. Este necesar ca aceastd mostenire foarte pretioasa, pe care Biserica a primit-o de la Isus

Cristos, ,,medic trupesc si sufletesc”, nu numai sa nu Inceteze niciodata, ci sa fie din ce in ce



mai mult valorificatd si Tmbogétitd printr-o reluare si relansare hotirdtd a unei actiuni
pastorale pentru si cu cei bolnavi si suferinzi. Trebuie sa fie o actiune capabild sa sustina si sa
promoveze atentia, apropierea, prezenta, ascultarea, dialogul, impartasirea si ajutorul concret
fatd de omul Tn momentele in care, din cauza bolii si a suferintei, sunt puse la grea Tncercare
nu numai ncrederea in viata, ci chiar si Tnsési credinta in Dumnezeu si in iubirea sa de Tatal.
Aceastd relansare pastorald isi are expresia sa cea mai semnificativd in celebrarea
sacramentala cu si prin cei bolnavi, ca tdrie in durere §i sldbiciune, ca speranta in disperare,
ca loc de intalnire si de sarbatoare.

Unul dintre obiectivele fundamentale ale acestei reinnoite si intensificate actiuni pastorale,
care nu poate sa nu angajeze in mod coordonat toate componentele comunitétii ecleziale, este
acela de a-1 considera pe bolnav, pe purtatorul unui handicap, pe cel suferind, nu pur si
simplu ca sfarsitul iubirii §i al slujirii Bisericii, ci ca subiect activ si responsabil al operei de
evanghelizare si de méntuire. In aceastd perspectivi, Biserica are o veste buni pe care trebuie
sd o facd sd rasune in cadrul societatii si culturilor care, pierznd sensul suferintei umane,
»cenzureaza” orice discurs despre o astfel de realitate dura a vietii. lar vestea cea buna consta
in proclamarea ca suferinta poate avea si o semnificatie pozitivda pentru om §i pentru
societatea Tnsasi, chemati fiind sa devina o forméd de participare la suferinta mantuitoare a lui
Cristos si la bucuria sa de inviat, si, prin urmare, o forta de sfintire si de edificare a Bisericii.
Proclamarea acestei vesti bune devine credibila numai atunci cind nu rasuna numai pe buze,
ci trece prin marturia vietii, fie a tuturor acelora care se Ingrijesc cu iubire de cei bolnavi, cu
handicap si suferinzi, fie chiar de bolnavii 1nsisi, devenifi din ce In ce mai constienti si
responsabili de locul si misiunea lor n Biserica si pentru Biserica.

Pentru ca ,,civilizatia iubirii” sa poatd beneficia si aduce rod Tn imensa lume a durerii umane,
de mare folos poate fi meditarea reinnoitd a scrisorii apostolice Salvifici doloris, din care
amintim acum randurile de incheiere: ,,De aceea, toti cei suferinzi care cred in Cristos si mai
ales cei care suferd pentru credinta 1n el, rastignit si inviat, trebuie sd se Tntilneasca in gand
sub crucea de pe Calvar, pentru ca oferta suferintelor lor sa grabeasca realizarea rugaciunii
Mantuitorului nsusi pentru unitatea tuturor (cf. In 17,11.21-22). Acolo sa se Intalneasca si
oamenii de buna vointd, pentru cd pe cruce atirnd ,,rascumparatorul omului”, omul durerilor,
care a luat asupra sa suferintele fizice si morale ale oamenilor din toate timpurile, pentru ca in
iubire sd poatd gasi sensul mantuitor al durerii lor precum si raspunsurile valide la toate
intrebarile lor. Tmpreuné cu Maria, Mama lui Cristos, care statea sub cruce (cf. In 19,25), ne
oprim langa toate crucile omului de astazi (...). Si va cerem voua, tuturor, care suferiti, sa ne

sprijiniti. Tocmai voua, care sunteti slabi, va cerem sd deveniti un izvor de putere pentru



Biserica si pentru omenire. In lupta teribild intre puterile binelui si ale raului, pe care ne-o
ofera spectacolul lumii contemporane, sd invinga suferinta voastrd in unire cu crucea lui

Cristos!”.

Stari de viata si vocatii

55. Lucratori in vie sunt toti membrii poporului lui Dumnezeu: preotii, calugarii si
cilugdritele, credinciosii laici, toti, Tn acelasi timp obiect si subiect ai comuniunii Bisericii si
ai participarii la misiunea sa de mantuire. Toti si fiecare in parte lucrdm intr-o unica si
comuna vie a Domnului cu carisme §i ministere diferite si complementare.

Deja pe planul fiintei lor, mai fnainte de cel al actiunii, crestinii sunt mladite ale unicei si
rodnicei vite care este Cristos, sunt membre vii ale unicului trup al Domnului edificat prin
puterea Duhului. Pe planul fiintei: aceasta nu Tnseamnd numai prin viata harului si a
sfinteniei, care este primul si cel mai viguros izvor al rodniciei apostolice si misionare al
sfintei maici Biserici, ci inseamnd §i prin starea de viatd care-i defineste drept preoti si
diaconi, cdlugdri si calugarite, membri ai institutelor seculare, credinciosi laici.

In interiorul Bisericii-comuniune, stirile de viatd sunt asa de strans legate intre ele incit sunt
oranduite una pentru cealalta. Desigur, este comund, ba chiar unica semnificatia lor profunda:
aceea de a fi modalitati dupa care sa se traiasca egala demnitate crestind si vocatia universala
la sfintenie prin perfectiunea iubirii. Sunt modalitati diferite si in acelasi timp complementare,
astfel incat fiecare dintre ele are o fizionomie originala si inconfundabild si, in acelasi timp,
fiecare dintre ele se plaseaza in relatie cu celelalte si in slujirea lor.

Astfel, starea vietii laicale are 1n caracterul secular specificitatea sa si realizeaza o slujire
ecleziala prin marturia si atentionarea, in felul sdu, a preotilor, calugarilor si calugaritelor
despre semnificatia pe care realitatile pdmantesti si vremelnice o au Tn planul mantuitor al lui
Dumnezeu. La randul ei, preotia ministeriala reprezintd garantia permanentd a prezentei
sacramentale a lui Cristos Mantuitorul, in diferite timpuri §i locuri. Starea de calugarie da
marturie despre caracterul escatologic al Bisericii, adica despre tensiunea sa spre Tmparatia
Iui Dumnezeu, care este prefiguratd si Intr-un oarecare mod anticipatd §i pregustatd prin
voturile de castitate, saracie si ascultare.

Toate starile de viata, fie in ansamblul lor, fie fiecare dintre ele 1n raport cu celelalte, sunt in
slujirea cresterii Bisericii, sunt modalitati diferite care se unesc profund in ,misterul
comuniunii” Bisericii si care se coordoneaza dinamic Tn unica sa misiune.

In felul acesta, unicul si identicul mister al Bisericii reveleaza si retraieste, in diversitatea



starilor de viatd si In varietatea vocatiilor, infinita bogétie a misterului lui Isus Cristos. Asa
cum le placea sfintilor périnti sa repete, Biserica este ca un cAmp cu o fascinantd si minunata
varietate de ierburi, plante, flori si fructe. Sfantul Ambrozie scrie: ,,Un cAmp produce multe
roade, dar cel mai bun este cel care abunda de roade si flori. Ei bine, cAmpul Bisericii este
plin si de unele si de altele. Aici poti vedea inflorind giuvaierele fecioriei, acolo vaduvia
dominind austerd ca padurile din cimpie; 1n altd parte secerisul bogat al casatoriilor
binecuvantate de BisericdA umpland marele granare ale lumii cu recoltd Tmbelsugata, iar
teascurile Domnului abundand de roadele vitei viguroase, roade de care sunt pline césatoriile

crestine”.

Diferite vocatii laicale

56. Bogata varietate a Bisericii isi gaseste o ulterioard manifestare Tn cadrul fiecarei stari de
viatd. Astfel, in cadrul stdrii de viata laicald exista diferite ,,vocatii”, adicd drumuri spirituale
si apostolice diferite care privesc pe fiecare dintre credinciosii laici. In albia unei vocatii
laicale ,,comune” apar vocatii laicale ,,particulare”. In acest cadru putem aminti si experienta
spirituald care s-a concretizat recent in Biserica prin aparitia diferitelor forme de institute
seculare: credinciosilor laici, dar chiar si preotilor le este oferita posibilitatea de a profesa
sfaturile evanghelice ale sardciei, castitatii i ascultarii prin voturi sau promisiuni, pastrandu-
si pe deplin propria conditie laicala sau clericald. Asa cum au aratat parintii sinodali, ,,Duhul
Sfant trezeste si alte forme de ofertd de sine, forme cirora se dedica persoane care raman pe
deplin 1n viata laicald”.

Putem incheia recitind o frumoasa pagind din sfantul Francisc de Sales, care a promovat mult
spiritualitatea laicilor. Vorbind despre ,,evlavie”, adica despre perfectiunea crestina sau ,,viata
dupa Duh”, el prezintd intr-o manierd simpla si splendida vocatia tuturor crestinilor la
sfintenie si Tn acelasi timp forma specifica prin care fiecare crestin se realizeaza: ,,La creatie,
Dumnezeu a poruncit plantelor sa producd roade, fiecare «dupad soiul lor» (Gen 1,11).
Aceeasi porunca o adreseaza crestinilor, care sunt plantele vii ale Bisericii sale, sa produca
roade de evlavie, fiecare conform starii si conditiei sale. Evlavia trebuie practicatd Tn mod
diferit de nobil, de mestesugar, de casnic, de principe, de vaduva, de femeia necasatorita si de
cea casdtoritd. Aceasta nu este suficient, trebuie si adaptatd practica evlaviei cu puterile,
angajamentele si datoriile fiecarei persoane (...). Este o greseald, ba chiar o erezie, faptul de a
voi excluderea practicarii evlaviei din mediul militar, din pravélia mestesugarilor, de la curtea
principilor, din casele celor casatoriti. Este adevarat, Filotea, cd evlavia pur contemplativa,

monastica si religioasa poate fi trditd numai in aceste stari, dar, pe langa aceste trei feluri de



evlavie, mai existd multe altele capabile sa-i faca desavarsiti pe cei care trdiesc in conditiile
seculare. De aceea, oriunde ne-am afla, putem si trebuie sa aspiram la viata desavarsita”.
Plasandu-se pe aceeasi linie, Conciliul Vatican II scrie: ,,Aceastd spiritualitate a laicilor
trebuie s Tmbrace forme particulare in functie de starea de casatorie si familie sau de celibat
ori vaduvie, de starea de boald, de activitatea profesionald si sociald. Fiecare trebuie, asadar,
sd nu inceteze sd-si cultive staruitor calitdtile si Tnzestrarea corespunzator cu aceste conditii,
si sd se slujeasca de darurile personale primite de la Duhul Sfant”.

Ceea ce este valabil pentru vocatiile spirituale, este valabil, si intr-un anumit sens are mai
multd motivatie, pentru infinitele si variatele modalitdti conform carora toti membrii Bisericii
sunt lucritori care lucreazi in via Domnului, edificind trupul mistic al lui Cristos. Intr-
adevar, fiecare este chemat pe nume, Tn unicitatea si irepetabilitatea istoriei sale personale, sa-
si aducad propria contributie pentru venirea Tmparatiei lui Dumnezeu. Nici un talent, fie el
chiar cat de mic, nu poate fi ascuns si lasat nefolosit (cf. Mt 25,24-27).

Apostolul Petru ne avertizeaza: ,,Potrivit cu darul pe care 1-a primit fiecare, puneti-va unul in

slujba altuia, ca niste buni administratori ai diferitelor haruri ale lui Dumnezeu” (1Pt 4,10).

Capitolul V

Ca sa aduceti mult rod

Formarea credinciosilor laici

Maturizarea continua

57. Imaginea evanghelica a vitei si mladitelor ne descopera un alt aspect fundamental al vietii
si misiunii credinciosilor laici: chemarea la crestere, la maturizare continua, la aducere de cat
mai mult rod.

Ca si viticultorul sarguincios, si Tatél are grijd de via sa. Prezenta benefica a lui Dumnezeu
este invocatd cu ardoare de Israel, care se roagd astfel: ,,Dumnezeul ostirilor, Intoarce-te, /
priveste din cer si vezi / si viziteaza via aceasta, / ocroteste ce a sadit dreapta ta / si pe fiul pe
care l-ai Intérit pentru tine” (Ps 80,15-16). insusi Isus vorbeste despre lucrarea Tatalui: ,,Eu
sunt vita cea adevdratd, iar Tatal meu este viticultorul. Orice mladitd care este in mine §i nu
aduce rod, el o Tnlatura si oricare aduce rod o curata ca sa aduca si mai mult rod” (In 15,1-2).
Vitalitatea mladitelor este legatd de raménerea lor in unire cu vita, care este Cristos Isus:
,,Cine raimane in mine si eu 1n el va aduce mult rod, pentru ca fara mine nu puteti face nimic”
(In 15,5).

In libertatea sa, omul este interpelat de chemarea lui Dumnezeu de a creste, a se maturiza si a

aduce rod. Nu poate sd nu raspundd, nu poate sd nu-§i asume responsabilitatea personala.



Tocmai la aceasta responsabilitate, cutremuratoare si exaltanta, fac aluzie cuvintele grele ale
lui Isus: ,,Dacd cineva nu raméne 1n mine, este aruncat afara, la fel ca mladita, si se usuca. Se
aduna, se arunca in foc si arde” (In 15,6).

In acest dialog, intre Dumnezeu care cheama si persoana interpelatd in responsabilitatea sa, se
plaseaza posibilitatea, ba chiar necesitatea unei formari integrale si permanente a
credinciosilor laici, céreia parintii sinodali i-au rezervat pe bunad dreptate o mare parte din
munca lor. In spetd, dupa ce au descris formarea crestina ca ,,un proces personal continuu de
maturizare in credintd si de configurare cu Cristos, dupa vointa Tatélui, sub calduzirea
Duhului Sfant”, au afirmat clar ca ,formarea credinciosilor laici trebuie plasatd printre
prioritatile diecezei si trebuie plasatd in programele de actiune pastorald astfel Incét toate

eforturile comunitatii (preoti, laici si calugari) sd se indrepte spre acest scop”.

Descoperirea si trdirea vocatiei §i misiunii proprii

58. Formarea credinciosilor laici are ca obiectiv fundamental descoperirea tot mai clard a
vocatiei proprii si disponibilitatea din ce in ce mai mare de a o trai prin Indeplinirea misiunii
proprii.

Dumnezeu ma cheama si ma trimite pe mine ca lucrator 1n via sa; ma cheama si ma trimite pe
mine s lucrez pentru venirea imparatiei sale 1n istorie: aceastd vocatie $i misiune personala
defineste demnitatea si responsabilitatea intregii opere de formare, orinduitd spre
recunoasterea bucuroasd si recunoscatoare a acestei demnitati si spre indeplinirea fideld si
generoasd a acestei responsabilitati.

In realitate, Dumnezeu s-a gandit din vesnicie la noi §i ne-a iubit ca persoane unice si
irepetabile, chemandu-ne pe fiecare cu numele sdu propriu, asa cum pastorul cel bun ,,isi
cheama oile pe nume” (In 10,3). Dar planul vesnic al lui Dumnezeu se reveleaza fiecaruia
dintre noi numai 1n dezvoltarea istorica a vietii §i a evenimentelor, i, prin urmare, numai
treptat: Tntr-un anumit sens, zi dupa zi.

De aceea, pentru a putea descoperi vointa concretd a Domnului referitor la viata noastra, sunt
totdeauna indispensabile ascultarea prompta si docild a cuvantului lui Dumnezeu si a
Bisericii, rugdciunea filiald si permanentd, consultarea unei cdlduze spirituale Intelepte si
iubitoare, interpretarea in credintd a darurilor si talentelor primite si in acelasi timp ale
diferitelor situatii sociale si istorice in care suntem inserati.

Apoi, 1n viata fiecarui credincios laic sunt momente deosebit de semnificative si decisive
pentru a discerne chemarea lui Dumnezeu §i a primi misiunea incredintatd de el: printre

acestea sunt momentele adolescentei si ale tineretii. De aceea, nimeni sa nu uite cd, asa cum



procedeaza stapanul cu lucratorii viei, si Domnul cheama — in sensul de a face concreta si
punctuald vointa lui sfintd — la orice ora din viatd: de aceea, vigilenta, ca atentie grijulie fata
de glasul lui Dumnezeu, este o atitudine fundamentala si permanenta a discipolului.

Oricum, nu este vorba numai de a sti ceea ce vrea Dumnezeu de la noi, de la fiecare dintre
noi 1n diferitele situatii ale vietii. Trebuie sa facem ceea ce vrea Dumnezeu: asa ne aminteste
cuvantul Mariei, mama lui [sus, adresat slujitorilor din Cana: ,,Faceti ceea ce va va spune” (In
2,5). Si pentru a actiona 1n fidelitate fatd de vointa lui Dumnezeu trebuie sd fim capabili si sa
devenim din ce Tn ce mai capabili. Desigur, cu ajutorul harului Domnului, care nu ne lipseste
niciodata, asa cum spune sfantul Leon cel Mare: ,,Cel care confera demnitatea, va da si
puterea”; dar si cu libera si responsabila cooperare a fiecaruia dintre noi.

[ata misiunea minunata si angajanta care-i asteaptd pe toti credinciosii laici, pe toti crestinii,
neincetat: sa cunoasca tot mai mult bogatiile credintei si ale Botezului si sa le traiascd Intr-o
crescanda plinatate. Vorbind despre nastere si crestere ca despre doua etape ale vietii crestine,
apostolul Petru ne indeamna: ,,Ca niste copii nou nascuti, sa doriti laptele curat spiritual, ca

prin el sa cresteti intru mantuire” (1Pt 2,2).

O formare integrala traita in unitate

59. In descoperirea si triirea vocatiei si misiunii proprii, credinciosii laici trebuie si fie
formati spre acea unitate cu care este semnatd insasi fiinta lor de madulare ale Bisericii si de
cetdteni ai societatii umane.

in existenta lor nu pot fi Tmpreund doud vieti paralele: pe de o parte, viata asa-numitd
»spirituald”, cu valorile si exigentele sale; iar pe de altd parte, viata asa-numita ,,seculard”,
adicd viata de familie, de munca, de raporturi sociale, de angajare politica si de cultura.
Mladita, inseratd in vita care este Cristos, aduce roadele sale 1n orice sector de activitate si de
existentd. In realitate, toate diferitele domenii ale vietii laicale intra in planul lui Dumnezeu,
care le vrea ca ,,loc istoric” al revelarii si realizarii dragostei lui Isus Cristos spre slava Tatdlui
si slujirea fratilor. Fiecare activitate, fiecare situatie, fiecare angajare concretd — cum ar fi, de
exemplu, competenta si solidaritatea Tn munca, iubirea si déruirea in familie si educarea
copiilor, slujirea sociala si politica, propunerea adevarului in domeniul culturii — sunt ocazii
providentiale pentru o ,,continud exercitare a credintei, sperantei si dragostei”.

La aceasta unitate a vietii a invitat Conciliul Vatican II pe toti credinciosii laici, denuntand cu

putere gravitatea rupturii dintre credinta



si viata, dintre evanghelie si cultura: ,,Conciliul 7i Tndeamna pe crestini, cetiteni ai ambelor
cetdti, sa se strdduiascd sd-si Implineasca cu fidelitate indatoririle paméantesti, cdlduziti de
spiritul evangheliei. Sunt departe de adevar aceia care, stiind cd noi nu avem aici o cetate
statdtoare, ci 0 cautdm pe cea viitoare, considera ca din acest motiv 1si pot neglija Indatoririle
pamantesti, nedandu-si seama cd nsasi credinta 1i obligd mai mult sa le Tmplineasca, dupa
chemarea cu care a fost chemat fiecare... Aceasta separare care existd la multi oameni Intre
credinta pe care o marturisesc si viata de toate zilele trebuie socotitd printre erorile cele mai
grave ale vremurilor noastre”. De aceea am afirmat ca o credinta care nu devine cultura este o
credinta care ,,nu este pe deplin primita, nu este in intregime géanditd, nu este cu fidelitate
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traita”.

Aspecte ale formarii

60. In cadrul acestei sinteze de viata se situeazd multiplele aspecte coordonatoare ale formarii
integrale a credinciosilor laici.

Nu exista nici o indoiala ca formarea spirituald trebuie sd ocupe un loc privilegiat in viata
fiecaruia, chemat sd creasca fara Incetare in unirea profunda cu Isus Cristos, Tn conformitate
cu vointa Tatdlui, in daruirea fatd de frati, in dragoste si in dreptate. Conciliul scrie: ,,Aceasta
viata de unire profunda cu Cristos 1n Biserica este alimentatd cu ajutoarele spirituale comune
tuturor credinciosilor, mai ales cu participarea activa la liturgia sacrd; laicii trebuie sa le
foloseasca 1n asa fel incat, Indeplinindu-si corect ndatoririle din lume in conditiile obisnuite
de viatd, sd nu separe de viata lor unirea cu Cristos, ci sd creascd in ea Tmplinindu-si
activitatea dupa vointa lui Dumnezeu”.

Astazi, apare ca fiind din ce Tn ce mai urgentd formarea doctrinard a credinciosilor laici, nu
numai datoritd dinamismului natural de aprofundare a credintei lor, dar si datoritd exigentei
de ,,a da raspuns de aparare cu privire la speranta” care este in ei In fata lumii si a
problemelor sale atit de grave si complexe. In felul acesta sunt absolut necesare o sistematica
actiune de cateheza, care sa fie facuta treptat Tn raport cu varsta si diferitele situatii de viata,
precum si o promovare crestind mai hotérata a culturii, ca raspuns la vesnicile Intrebdri care-1
chinuie pe om si societatea de astazi.

Mai ales pentru credinciosii laici angajati in diferite sectoare ale domeniului social si politic
este foarte necesara o cunoastere mai exacta a doctrinei sociale a Bisericii, asa cum au cerut
in mod repetat parintii sinodali 1n interventiile lor. Vorbind despre participarea politica a
credinciosilor laici, ei s-au exprimat 1n felul urmator: ,,Pentru ca laicii sa-si poata realiza activ

aceastd nobild propunere 1n politicd (adica propunerea de a fi recunoscute si stimate valorile



umane §i crestine), nu sunt suficiente exortatiile, ci trebuie sa li se ofere cuvenita formare a
constiintei sociale, mai ales in doctrina sociald a Bisericii, care contine principii de reflectie,
criterii de judecata si directive practice (cf. Congregatia pentru Doctrina Credintei, Instructia
despre libertatea crestind si eliberare, 72). Aceasta doctrind trebuie sa fie deja prezentd in
instruirea cateheticd generala, in Intalnirile specializate si Tn scoli si universitdti. Aceasta
doctrina sociald a Bisericii este mereu dinamica, adica adaptata la circumstantele timpurilor si
locurilor. Este dreptul si datoria pastorilor sd propund principiile morale si asupra ordinii
sociale; este datoria tuturor crestinilor sd se dedice apardrii drepturilor umane;totusi
participarea activa in partide politice este rezervata laicilor”.

Si, 1n sfarsit, in contextul formarii integrale si unitare a credinciosilor laici, este deosebit de
semnificativd pentru actiunea lor misionard §i apostolicd cresterea personald 1n valorile
umane. Tocmai 1n acest sens, Conciliul a scris: ,,(Laicii) sd dea mare importantd competentei
profesionale, simtului familial si cetatenesc, precum si acelor virtuti care privesc relatiile
sociale, si anume cinstea, spiritul de dreptate, sinceritatea, politetea, tiria de caracter, fard de
care nu poate exista nici chiar adevarata viata crestind”.

In realizarea sintezei organice a vietii lor, care este in acelasi timp expresie a unitatii fiintei
lor si conditie pentru Tmplinirea eficientd a misiunii lor, credinciosii laici vor fi célauziti si

sprijiniti interior de Duhul Sfant, acel Duh al unitatii si plinatatii vietii.

Colaboratori ai lui Dumnezeu Tnvatatorul

61. Care sunt locurile si mijloacele formarii credinciosilor laici? Care sunt persoanele si
comunitétile chemate sd-si asume misiunea formarii integrale si unitare a credinciosilor laici?
Asa cum actiunea educativd umand este strans unitd cu paternitatea $i maternitatea, tot asa
formarea crestina isi afld radacina si puterea In Dumnezeu, Tatal care iubeste §i-i instruieste
pe copiii sdi. Da, Dumnezeu este primul si marele educator al poporului sdu, asa cum spune
uimitorul pasaj din Cantarea lui Moise: ,,L-a gésit ITn pdméant pustiu / in pustiu trist si cu urlete
sélbatice. / L-a aparat, 1-a ingrijit / 1-a pazit ca pe lumina ochiului sdu. / Ca un vultur care
vegheaza asupra cuibului sdu, / care zboara pe deasupra puilor si, / el si-a intins aripile si l-a
luat pe Israel, / 1-a purtat pe aripile sale. / Domnul singur 1-a célduzit, / nu a fost cu el nici un
dumnezeu strain” (Dt 32,10-12; cf. 8,5).

Actiunea educativa a lui Dumnezeu se descopera si se realizeaza prin



Isus, Invatitorul, si atinge dinduntru inima omului gratie prezentei dinamice a Duhului.
Biserica mama este chemata sa ia parte la actiunea educativa divina, atit prin ea Insdsi, cat si
prin diferitele sale alcatuiri si expresii. Astfel, credinciosii laici sunt formati de Biserica si in
Biserica, printr-o comuniune §i colaborare reciproca a tuturor membrilor sdi: preoti, calugari
si credinciosi laici. Astfel, Intreaga comunitate ecleziald, in diferitele sale membre, primeste
rodnicia Duhului §i coopereaza activ cu ea. In acest sens, Metodiu din Olimp scria: ,,Cei
neinstruiti (...) sunt condusi si formati, ca in sanul unei mame, de cei mai instruiti pAnd ce
sunt nascuti pentru maretia i frumusetea virtutii”’, asa cum s-a Intamplat cu Paul, condus si
introdus in Biserica de cei instruiti (in persoana lui Anania) si apoi, la randul sau, a devenit
instruit si rodnic Tn multi fii.

Educatoare este chiar Intreaga Bisericd Universald, 1n care papa desfdasoard rolul de prim
formator al credinciosilor laici. Lui, ca succesor al lui Petru, i revine ministerul de ,,a intari
in credintd pe frati”, invatandu-i pe toti credinciosii continutul esential al vocatiei si misiunii
crestine si ecleziale. Nu numai cuvantul sau direct, dar si cuvantul sdu transmis de
documentele diferitelor dicasterii ale Sfantului Scaun cere ascultarea docild si iubitoare a
credinciosilor laici.

Biserica una si universald este prezenta in diferitele parti ale lumii in Bisericile locale. In
fiecare din ele episcopul are o responsabilitate personala referitor la credinciosii laici, pe care
trebuie sa-i formeze prin vestirea cuvantului, celebrarea Euharistiei si a sacramentelor,
animarea §i calauzirea vietii lor crestinesti.

In cadrul Bisericii locale sau al diecezei se situeaza si actioneaza parohia, care are 0 misiune
esentiala pentru formarea mai imediati si personald a credinciosilor laici. In realitate, fiind
intr-un raport care poate ajunge 1n contact mai usor cu fiecare persoana si grup, parohia este
chematd sd-i instruiascd pe membrii sdi in ascultarea cuvantului, la dialogul liturgic si
personal cu Dumnezeu, la viata de dragoste fraterna, ajutandu-i sd perceapa intr-un mod mai
direct si concret sensul comuniunii ecleziale si al responsabilitatii misionare.

Apoi, in cadrul unor parohii, mai ales dacd sunt intinse si dispersate, micile comunitati
ecleziale prezente pot fi de un important ajutor in formarea crestinilor, ajutind Ia
congtientizarea §i experimentarea mai profunda a comuniunii $i misiunii ecleziale. Asa cum
au spus pdrintii sinodali, un ajutor poate fi dat si de o cateheza postbaptismald 1n felul
catehumenatului, prin repropunerea unor elemente din ,Ritualul initierii crestine pentru
adulti”, destinate sensibilizdrii si trdirii imenselor §i extraordinarelor bogatii si
responsabilitati ale Botezului primit.

In formarea pe care credinciosii laici o primesc in dieceza si in parohie, mai ales in ceea ce



priveste sensul comuniunii si al misiunii, de o importantd deosebitd este ajutorul pe care si-1
dau reciproc diferitii membri ai Bisericii: este un ajutor care reveleazd si actualizeazd in
acelasi timp misterul Bisericii, mama si educatoare. Preotii §i cdlugérii trebuie sa-i ajute pe
credinciosii laici in formarea lor. In acest sens, parintii sinodali i-au invitat pe preoti si
candidatii la preotie sa ,,se pregéteasca sarguincios pentru a fi capabili sa favorizeze vocatia si
misiunea laicilor”. La randul lor, si credinciosii laici pot si trebuie sd-i ajute pe preoti si

calugdri In drumul lor spiritual si pastoral.

Alte medii de educatie

62. In calitatea ei de ,,Bisericd domestica”, si familia crestind constituie o scoald inniscuti si
fundamentald pentru formarea la credinta: tatdl $i mama primesc prin sacramentul Césatoriei
harul si misiunea educdrii crestine fata de copii, carora le dau marturie si le transmit impreuna
cu valorile umane si valorile religioase. invé‘génd primele cuvinte, copiii Invata si sa-1 laude
pe Dumnezeu, pe care-1 simt aproape ca pe un Tatd iubitor si care le poartd de grija; invatand
primele gesturi ale iubirii, copiii Tnvata si s se deschida fata de ceilalti, vazand in daruirea de
sine sensul vietuirii umane. Insasi viata de zi cu zi a unei familii autentic crestine constituie
prima ,.experientd a Bisericii”, destinatd sa-si gaseascd mereu confirmarea si dezvoltarea 1n
inserarea treptatd, activd si responsabild a copiilor in mai ampla comunitate ecleziala si in
societatea civild. Cu cat sotii §i parintii crestini vor creste mai mult Tn constientizarea ca
»Biserica lor domesticd” este partasd la viata si misiunea Bisericii Universale, cu atit mai
mult copiii vor putea fi formati la ,,simtirea Bisericii” si vor gusta toatd frumusetea dedicarii
energiilor lor in slujirea Tmparatiei lui Dumnezeu.

Locuri importante de formare sunt si scolile si universitatile catolice, ca si centrele de
reinnoire spirituald care astdzi se raspandesc din ce in ce mai mult. Asa cum au ardtat parintii
sinodali, in actualul context social si istoric, semnat de o profunda cotiturd culturald, nu mai
este suficientd participarea — de altfel mereu necesara si de nesubstituit — a pdrintilor crestini
la viata scolii; trebuie pregatiti credinciosi laici care sa se dedice actiunii educative ca la o
adevaratd misiune ecleziald; trebuie constituite si dezvoltate ,,comunitati educative”, alcatuite
in acelasi timp din parinti, profesori, preoti, calugari si calugarite, reprezentanti ai tinerilor. Si
pentru ca scoala sa-si poatd desfasura asa cum se cuvine misiunea ei de instruire si formare,
credinciosii laici trebuie sa se simtd angajati sa ceara de la toti §i sd promoveze pentru toti o
adevarata libertate de educare, chiar si printr-o legislatie civila potrivita.

Parintii sinodali au avut cuvinte pline de respect si de incurajare fatd de toti acei credinciosi

laici, barbati si femei, care printr-un spirit civil si crestin desfasoara o activitate educativa in



scoli si in institutele de formare. In plus, au scos in evidentd necesitatea urgenti ca acei
credinciosi laici, Invatatori si profesori in diferite scoli catolice sau nu, sd fie adevarati
martori ai evangheliei, prin exemplul vietii, competenta si corectitudinea profesionald,
inspiratia crestind a invatdturii, raimanand totdeauna intactd — asa cum este evident —
autonomia diferitelor stiinte si discipline. Este foarte important ca intreaga cercetare
stiintifica si tehnica desfasuratd de credinciosii laici s fie condusa de criteriul slujirii omului
in totalitatea valorilor si exigentelor sale: acestor credinciosi laici, Biserica le incredinteaza
misiunea de a face tuturor mai inteligibild profunda legatura care existd intre credintd si
stiinta, intre evanghelie §i cultura umana.

»Acest Sinod — citim Intr-una din propozitii — face apel la rolul profetic al scolilor si
universitatilor catolice si laudd daruirea Invatatorilor si profesorilor, in prezent in cea mai
mare parte laici, pentru ca 1n institutele de educatie catolica sa se poata forma barbati si femei
in care sd se intrupeze «porunca noud». Prezenta astazi a preotilor si laicilor, precum si a
calugdrilor si calugaritelor, oferd elevilor o imagine vie a Bisericii si face mai ugoara
cunoasterea bogatiilor sale (cf. Congregatia pentru Educatia Catolica, Laicul educator, martor
al credintei in scoald)”.

De asemenea si grupurile, asociatiile si miscarile au un loc al lor in formarea credinciosilor
laici: de fapt, au posibilitatea, fiecare cu metodele proprii, sd ofere o formare profund inserata
in Insasi experienta vietii apostolice, si de asemenea au oportunitatea de a integra, concretiza

si specifica formarea pe care membrii lor o primesc de la alte persoane si comunitati.

Formarea reciproca primita si daruita de toti

63. Instruirea nu este privilegiul cétorva, ci un drept si o datorie pentru tofi. In aceasta
privinta, parintii sinodali au afirmat: ,,Tuturor sa le fie oferita posibilitatea instruirii, mai ales
sdracilor, care pot fi ei insisi izvor de instruire pentru toti”, si au adaugat: ,,Pentru formarea
lor sa se foloseascd mijloace adaptate care sd ajute pe fiecare sa-si urmeze vocatia deplina
umana si crestind”.

in scopul unei pastoratii cu adevarat implicate si eficiente trebuie sa se dezvolte, chiar prin
cursuri sau scoli special destinate in acest sens, formarea formatorilor. Formarea acelora care,
la randul lor, vor trebui sa fie angajati Tn formarea credinciosilor laici constituie o exigenta
primara pentru asigurarea formarii generale si cu ramificatii In toate paturile sociale ale
credinciosilor laici.

In actiunea de formare, o atentie speciala va trebui acordata culturii



locale, conform invitatiei explicite a parintilor sinodali: ,,Formarea crestinilor va tine foarte
mult cont de cultura umand a locului, care contribuie la formarea Insasi §i va ajuta la
judecarea valorii atat celei inerente culturii traditionale, cat si celei propuse in cea moderna.
Se va acorda cuvenita atentie si diferitelor culturi care pot coexista in unul si acelasi popor si
in una si aceeasi natiune. Biserica, mama si invatatoarea popoarelor, se va stradui sa salveze,
acolo unde este cazul, cultura minoritatilor care traiesc Tn sinul marilor natiuni”.

in actiunea de formare, unele principii se dovedesc a fi foarte necesare si rodnice. In primul
rand, principiul ca nu existd formare adevaratd si eficace dacd cineva nu-gi asuma si nu
desfisoara de la sine Insdsi responsabilitatea formarii: in realitate, aceasta se configureaza
esentialmente ca o ,,autoformare”.

De asemenea, si principiul cd fiecare dintre noi este punctul terminus si 1n acelasi timp
inceputul formarii: cu cat suntem instruiti mai mult, cu atit simfim mai mult necesitatea de a
continua si aprofunda aceastd instruire; dar §i cu cat suntem instruiti mai mult, cu atat
devenim mai capabili de a-i instrui pe altii.

De o importanta deosebita este constiinta ca actiunea de formare, in timp ce recurge inteligent
la mijloacele si metodele stiintelor umane, este cu atat mai eficace cu cét este mai disponibila
la actiunea lui Dumnezeu: numai mladita care nu se teme de a permite sd fie curitatd de

viticultor produce mai mult rod pentru sine i pentru ceilalti.

Apel si rugéciune

64. La Incheierea acestui document postsinodal, propun incd o datd invitatia ,,stApanului
casei” despre care vorbeste Evanghelia: Mergeti si voi in via mea. Putem spune ca
semnificatia Sinodului despre vocatia si misiunea laicilor constd tocmai in acest apel al
Domnului Isus adresat tuturor, si in special credinciosilor laici, barbati si femei.

Lucrarile Sinodului au constituit pentru toti participantii o0 mare experienta spirituald; aceea a
unei Bisericii atente, in lumina si puterea Duhului, in a discerne si a primi apelul refnnoit al
Domnului sdu in sensul de a repropune lumii de astdzi misterul comuniunii §i dinamismul
misiunii sale de mantuire, culegand in special locul si rolul specific al credinciosilor laici.
Apoi, rodul Sinodului, pe care aceastd exortatie intentioneazd si-1 solicite cit mai mult
posibil 1n toate Bisericile raspandite in lume, va fi dat de primirea efectivd pe care apelul
Sinodului o va avea din partea Intregului popor al lui Dumnezeu si, in el, din partea
credinciosilor laici.

De aceea, adresez tuturor si fiecaruia in parte, pastori si credinciosi, indemnul foarte insistent

de a nu inceta niciodatd de a mentine treazd, ba chiar de a face din ce Tn ce mai ancorata in



minte, Tn inimd si 1n viatd constiinta ecleziald, adica acea constiintd cd sunt madulare ale
Bisericii lui Isus Cristos, partasi la misterul sau de comuniune si la energia sa apostolica si
misionara.

Este de o importanta speciald ca toti crestinii sa fie congtienti de acea demnitate extraordinara
care le-a fost daruita prin sfantul Botez: prin har am fost chemati sa fim fiii iubiti ai Tatalui,
madulare Tncorporate in Isus Cristos si Biserica sa, temple vii si sfinte ale Duhului. Sa
reascultdim, emotionati §i recunoscatori, cuvintele lui loan, evanghelistul: ,,Vedeti cata
dragoste ne-a daruit Tatél, Tncit sa ne numim, precum §i suntem, copii ai lui Dumnezeu” (1In
3,1).

Aceastd ,,noutate crestind” daruitd membrilor Bisericii, in timp ce constituie pentru toti
raddcina participarii lor la misiunea preoteasca, profetica si Imparateasca a lui Cristos si a
vocatiei lor la sfintenie in iubire, se exprima si se actualizeaza in credinciosii laici conform
,caracterului secular propriu si specific” lor.

Constiinta ecleziala comportd, o datd cu sensul demnitdtii crestine comune, sentimentul ca
apartin misterului Bisericii-comuniune: acesta este un aspect fundamental si decisiv pentru
viata si pentru misiunea Bisericii. Pentru toti si pentru fiecare, rugaciunea arzétoare a lui Isus
de la ultima Cina: ,,Ut unum sint!”, trebuie sa devina, in fiecare zi, un program exigent de
viata si de actiune la care nu se poate renunta.

Sensul viu al comuniunii ecleziale, dar al Duhului care solicita raspunsul nostru liber, va avea
drept rod pretios valorificarea armonioasé in Biserica, ,,una si catolicd”, a varietatii bogate a
vocatiilor si conditiilor de viatd, a carismelor, a ministerelor §i a misiunilor i
responsabilitatilor, ca si o mai convinsd si decisd colaborare a grupurilor, asociatiilor si
miscarilor credinciosilor laici in Tmplinirea solidard a comunei misiuni mantuitoare a Bisericii
insdsi. Aceastd comuniune este deja Tn ea insdsi primul mare semn al prezentei lui Cristos
Mantuitorul Tn lume; 1n acelasi timp ea favorizeaza si stimuleaza actiunea directa apostolica
si misionara a Bisericii.

In pragul celui de-al treilea mileniu, Biserica intreagd, pastori si credinciosi, trebuie si-si
simtd mai puternica responsabilitatea de a asculta de porunca lui Cristos: ,,Mergeti In lumea
intreagd si predicati evanghelia la toatd faptura” (Mc 16,15), reinnoindu-si elanul siu
misionar. O mare, angajanta si magnificd misiune este incredintatd Bisericii: cea a unei noi
evanghelizari, de care lumea de astazi are o foarte mare nevoie. Credinciosii laici trebuie sa
se simtd parte vie si responsabild a acestei actiuni, chemati fiind sd vesteasca si sa traiasca
evanghelia 1n slujirea valorilor si exigentelor persoanei §i societétii.

Sinodul episcopilor, celebrat Tn luna octombrie in timpul anului marian, si-a incredintat



lucrdrile sale, intr-un chip deosebit, mijlocirii preasfintei Fecioare Maria, Mama
Réscumpdratorului. Iar acum, aceleiasi mijlociri 1i incredintez fecunditatea spirituald a
roadelor Sinodului. Fecioarei ma adresez la sfarsitul acestui document postsinodal, in unire
cu parintii sinodali si cu credinciosii laici prezenti la Sinod si cu toti ceilalti membri ai

poporului lui Dumnezeu. Apelul devine rugaciune.

Fecioara Preasfanta,

Mama a lui Cristos si Mama a Bisericii,
cu bucurie si cu admiratie,

ne unim cu al tdu Magnificat,

cu cantarea ta de iubire recunoscatoare.

impreuné cu tine aducem multumiri lui Dumnezeu,
,a carui milostivire ddinuieste

din neam 1n neam”,

pentru splendida vocatie

si pentru multiforma misiune

a credinciosilor laici,

chemati pe nume de Dumnezeu

sa traiasca in comuniune de iubire

si de sfintenie cu el

si sa fie uniti frateste

1n marea familie a fiilor lui Dumnezeu,

trimisi sa faca sa straluceasca lumina lui Cristos
si sa comunice focul Duhului

prin viata lor evanghelica

1n toata lumea.

Fecioara a imnului Magnificat,
umple inimile lor
de recunostinta si de entuziasm

fata de aceasta vocatie si misiune.

Tu, care ai fost



cu umilintd si marinimie,
,slujitoarea Domnului”,

da-ne aceeasi disponibilitate a ta
pentru slujirea lui Dumnezeu

si pentru mantuirea lumii.
Deschide inimile noastre

la uriasele perspective

ale Tmpardatiei lui Dumnezeu

si ale vestirii evangheliei

la toata creatura.

In inima ta de mama

sunt mereu prezente multele pericole
si multele rele

care-i strivesc pe barbatii si femeile
timpului nostru.

Dar sunt de asemenea prezente si
multele initiative in bine,

marile aspiratii fata de valori,

progresele realizate Tn aducerea de roade imbelsugate de mantuire.

Fecioara curajoasa,

inspird-ne taria sufletului

si increderea in Dumnezeu,

ca sa stim sa depdsim

toate obstacolele pe care le intalnim

in realizarea misiunii noastre.

Invata-ne si tratam realitatile lumii

cu simtul viu al responsabilitatii crestine
si in speranta bucuroasa

a venirii imparatiei lui Dumnezeu,

a cerurilor noi si a pAmantului nou.

Tu, care impreund cu apostolii Tn rugiciune



ai fost in Cenacol

in asteptarea venirii Duhului Rusaliilor,

invoca revarsarea sa retnnoita

asupra tuturor credinciosilor laici, barbati si femei,
ca sd corespunda pe deplin

la vocatia si misiunea lor,

ca mlddite ale adevaratei vite,

chemati sa aduca rod mult

pentru viata lumii.

Mama Fecioara,

calduzeste-ne si ajutd-ne ca s trdim mereu
ca adevarati fii si fiice

ai Bisericii Fiului tau

si sd putem contribui la stabilirea pe pAméant
a civilizatiei adevarului si a iubirii,

conform dorintei lui Dumnezeu

si pentru slava sa.

Amin.

Roma, ,,Sfantul Petru”, 30 decembrie, sarbatoarea Sfintei Familii: Isus,
Maria si losif, anul 1988, al unsprezecelea al pontificatului meu.

Papa Ioan Paul al II-lea

Cuprins

Introducere

. Credinciosii laici

. Mergeti si voi in via mea

. Urgentele actuale ale lumii: de ce ati stat aici toatd ziua degeaba?
. Secularismul si nevoia religioasa

. Persoana umana: demnitate maltratata si exaltata

. Conlflict si pace

~N O L B W N =

. Isus Cristos, speranta omenirii



Capitolul I

Eu sunt vita, voi mladitele

Demnitatea credinciosilor laici in Biserica—mister
8. Misterul viei

9. Cine sunt credinciosii laici

10. Botezul si noutatea crestina

11. Fii in Fiul

12. Un singur trup 1n Cristos

13. Temple vii si sfinte ale Duhului

14. Partasi ai misiunii preotesti, profetice si regesti a lui Isus Cristos
15. Credinciosii laici §i domeniul temporal

16. Chemati la sfintenie

17. Sfintirea in lume

Capitolul II

Toti mladite ale unicei vite

Participarea credinciosilor laici la viata Bisericii-comuniune
18. Misterul Bisericii-comuniune

19. Conciliul si ecleziologia comuniunii

20. O comuniune organica: diversitate si complementaritate
21. Ministerele si carismele, daruri ale Duhului acordate Bisericii
Ministere, misiuni si functiuni

22. Ministerele care provin din Preotie

23. Ministere, misiuni si functii ale laicilor

24. Carismele

25. Participarea credinciosilor laici la viata Bisericii

26. Parohia

27. Angajamentul apostolic Tn parohie

28. Forme de participare n viata Bisericii

Forme personale de participare

29. Forme asociative de participare

30. Criteriile ecleziale ale asociatiilor laice

31. Slujirea pastorilor in favoarea comuniunii



Capitolul III

V-am constituit ca s mergeti sa aduceti rod
Coresponsabilitatea credinciosilor laici Tn Biserica-misiune
32. Comuniunea misionara

33. Vestirea evangheliei

34. A sosit ceasul pentru Tnceperea unei noi evanghelizari
35. Mergeti in toatd lumea

36. Trairea evangheliei slujind persoana si societatea

37. Promovarea demnitdtii persoanei

38. Venerarea dreptului inviolabil la viata

39. Liberi de a invoca numele Domnului

40. Familia, primul spatiu pentru angajamentul social

41. Dragostea, sufletul si sprijinul solidaritatii

42. Toti destinatari si protagonisti ai politicii

43. Plasarea omului in centrul vietii economico-sociale

44. Evanghelizarea culturii i culturile omului

Capitolul IV

Lucratori din via Domnului

Buni administratori ai harului cel de multe forme al lui Dumnezeu
45. Diversitatea vocatiilor

46. Tineri, copii, batrani

Tinerii, speranta Bisericii

47. Copiii $i impdaratia cerurilor

48. Persoanele in varsta si darul Intelepciunii

49. Femeile si barbatii

50. Fundamente antropologice si teologice

51. Misiunea 1n Biserica si Tn lume

52. Prezenta Tmpreuna si colaborarea barbatilor si a femeilor
53. Bolnavi si suferinzi

54. Actiunea pastorald retnnoita

55. Stari de viata si vocatii

56. Diferite vocatii laicale



Capitolul V

Ca sa aduceti mult rod

Formarea credinciosilor laici

57. Maturizarea continud

58. Descoperirea si trairea vocatiei si misiunii proprii
59. O formare integrala trdita in unitate

60. Aspecte ale formarii

61. Colaboratori ai lui Dumnezeu invatatorul

62. Alte medii de educatie

63. Formarea reciproca primita si daruita de toti

64. Apel la rugéciune

Colectia ,,Documente”
Familiaris consortio, Ioan Paul al II-lea
Humanae vitae, Paul al VI-lea

Fides et ratio, Ioan Paul al II-lea

1.
2.
3.
4. Incarnationis mysterium, loan Paul al II-lea
5. Scrisoare despre pelerinajul la locurile legate de istoria mantuirii, loan Paul al II-lea

6. Scrisoare catre artisti, loan Paul al II-lea

7. Sanctuarul. Amintire, prezentd si profetie a lui Dumnezeu cel viu, Consiliul Pontifical
pentru Pastoratia Migrantilor si Itinerantilor

8. Demnitatea persoanei Tn varsta si misiunea sa in Bisericd si in lume, Consiliul Pontifical
pentru Laici

9. Pentru o pastoratie a culturii, Consiliul Pontifical pentru Cultura

10. Scrisoare catre batrani, loan Paul al II-lea



11.
12.

Pastores dabo vobis, Ioan Paul al II-lea

Preotul, invatator al cuvantului, ministru al sacramentelor si pastor al comunitatii pentru

cel de-al treilea mileniu crestin, Congregatia pentru Cler

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

Scrisoare catre femei, Ioan Paul al II-lea

Memorie si reconciliere: Biserica si greselile din trecut, Comisia Teologica Internationala
Mesajul de la Fatima, Congregatia pentru Doctrina Credintei

Carta drepturilor familiei, Sfantul Scaun

Ad tuendam fidem, Ioan Paul al II-lea

Noi vocatii pentru o noud Europa, Opera Pontificald pentru Vocatiile Ecleziastice

Etica in comunicatiile sociale, Consiliul Pontifical pentru Comunicatii Sociale

Novo millennio ineunte, Ioan Paul al II-lea

Indreptar pentru aplicarea principiilor §i normelor cu privire la ecumenism, Consiliul

Pontifical pentru Promovarea Unitatii Crestinilor

22.

Instructiune cu privire la sinoadele diecezane, Congregatia pentru Episcopi si Congregatia

pentru Evanghelizarea Popoarelor

23.
24.

Catechesi tradendae, Ioan Paul al II-lea

Rénduiala generala a Liturghierului roman, Congregatia pentru Cultul Divin si Disciplina

Sacramentelor

25.
26.

Veritatem facientes, Pius al XII-lea

Christifideles laici, Ioan Paul al II-lea



